0பரியாழ்வார்‌, ஆண்பாள்‌ 
பாசுரங்கள்‌ : 


சமூக சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 


டாக்டர்‌ எஸ்‌. கண்ணன்‌ 


- பேரியாற்வார்‌, ஆண்டாள்‌ 
புரசரங்கள்‌: சமுக, சமயப்‌ 
பண்பாட்டு ஆய்வு 





டாக்டர்‌ எஸ்‌. கண்ணன்‌ எம்‌.ஏ., பிஎச்‌.டி. 
ப தமிழ்த்துறை, 
தன்ராஜ்‌ பெயித்‌ ஜெயின்‌ கல்லூரி, 
சென்னை-96. 


விஜயலட்சுமி வெளியீட்டகம்‌, 
14 34 8, மகாலட்சுமி காலனி, 
திருவான்மியூர்‌, சென்னை-600 041. 
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நினைவில்‌ வாழும்‌ ' 
நெறியாளர்‌ 

முனைவா ௧. த. திருநாவுக்கரசு 
அவர்களுக்கு... 


௩ மை 3 க ணதளுசக கைகள காகதைகைகதகைவ சைகை னை வ ட ப்‌ 


உள்ளே... 


அணித்துரை--டாக்டரா்‌ 9, பாலசுப்பிரமணியன்‌ 


வாழ்த்துரை--டாக்டர்‌ ந. கடிகாசலம்‌ 
“0ஈட//0௩௦--01. 8௮4. சோறகார்‌ 


முன்னுரை 


சுருக்கக்‌ குறியீட்டு விளக்கம்‌ 


இயல்‌ 


6. 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ அவதாரம்‌, காலம்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ காலம்‌--சமயநிலை 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ காலம்‌--சமுதாயச்‌ சூழல்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌-- 

வைணவ சமயக்‌ கருத்துகள்‌, பக்தி நெறி 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ 
கற்பனை வளம்‌, பாகவதக்‌ கதைகள்‌ 


வைணவம்‌ கமிழகம்‌--சங்ககாலம்‌ 
வட புலத்தில்‌ 
வெளிதாடுகளில்‌ 
நிறைவுரை 


பின்னிணைப்பு 


பக்கம்‌ 
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அணிந்துரை 


டாக்டர்‌ சி, பாலசுப்பிரமணியன்‌, 


பேராிரியர்‌ மற்றும்‌ தலைவர்‌, தமிழ்‌ மொழித்துறை, 
சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகம்‌, சென்னை-000 009, 


“பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌-௪மூக சமயப்‌ 
பண்பாட்டு ஆய்வு.” எனும்‌ தலைப்பில்‌ அணைந்த ஆட்வு நூலினை 
ஆழ்நீது படித்தேன்‌. டுக்கால ஆப்வுகளில்‌ இத்நால்‌ ஒரு சிறந்த 
ஆய்வாக எனக்குப்‌ படுகின்றது. இந்த நூலின்‌ ஆரரியநடைய 
நுண்மாண்‌ நுழைபுலமும்‌, செய்ககிளை அரிகின்‌ முயன்று தேடிய 
பேருழைப்பும்‌ அச்செய்திகளைத்‌ சிறம்பட, நிரல்ப:...க்‌ கோத்து 
அமைத்திருக்கும்‌ ஆய்வுப்‌ பாங்கும்‌ கற்றவர்‌ உவக்கும்‌ றப்பு மிக்க 
தாகும்‌, ஆறு இயல்கள்‌ ஏமைந்துள்ள இவ்வாய்வு நூல்‌ எவ்வாறு 
ஓர்‌ ஆய்வு அமையவேண்டும்‌ என்பதற்கு எடுத்துக்காட்டாக 


இலங்குகின்‌ றது, 


ஸ்ரீவில்லிபுத்தாரின்‌ தொன்மையும்‌ பெருமையும்‌ முதல்‌ இயலில்‌ 
குறிக்கப்பெறுகின்றன. கோதை பிறந்த ௨ர்‌ கோவிந்தன்‌ வாழும்‌ 
ஊர்‌” என்று போற்றப்பெறுகின்ற ஸ்ரீ வில்லிபுத்தூர்‌, 
பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ அவதாரம்‌ செய்த திருத்தலம்‌ 
ஆகும்‌. ஸ்ரீவில்லிபுத்தூரின்‌ பழமையினையும்‌ பெருமையினையும்‌ 
புராண டுலக்கிய மேற்கோள்கள்‌ காட்டி ஆய்வாளர்‌ சிறந்த 
முறையில்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தாரைப்‌ பெருமைப்‌ படுத்தியுள்ளார்‌. 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ வாழ்ந்த காலங்கள்‌ குறித்து இன்றும்‌ 
அறிஞரிடையே கருத்து வேறுபாடு உண்டு. 'வெள்ளி எழுத்து 
வியாழம்‌ உறங்கிற்று' என்னும்‌ தொடர்கொண்டு ஆண்டாளின்‌ 
காலம்‌ இ.பி, 8ஆம்‌ நூற்றாண்டு என முடிவு செய்யப்படுன் றது. 
அத்தகைய ஆய்வுக்‌ குறிப்புகளையெல்லாம்‌ ஆய்வாளர்‌ இறம்படக்‌ 
குறித்துள்ளார்‌. 


'மானிடவர்க்கென்று பேச்சுப்படில்‌ வாழகில்லேன்‌' 


என்ற கோதை நாச்சியாரீ கூற்றினையும்‌, ஒரு மகள்‌ தன்னை 
உடையேன்‌, அவளைத்‌ திருமால்‌ கொண்டு சென்றான்‌! என்ற 


ரர 


பெரியாழ்வார்‌ கூற்றினையும்‌ தக்க இடத்தில்‌ பெய்து ஆய்வுக்கு 
அரண்‌ சேர்த்துள்ளார்‌ ஆய்வாளர்‌. 


பாலை நோன்பு பற்றி இரண்டாம்‌ இயலில்‌ தெளிவுறக்‌ 
குறிப்பிட்டுள்ளர்‌. பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ காலத்தின்‌ சமய 
நிலையினை ஆய்வாளர்‌ பரந்துபட்டு ஆராய்ந்துள்ளார்‌. மார்கழி 
மாதத்தின்‌ ஈறப்பினையும்‌ மார்கழியில்‌ மேற்கொள்ளப்பெறும்‌ 
பாவை நோன்பின்‌ சிறப்பினையும்‌ ஆய்வாளர்‌ விரிவுபட ஆராய்த்‌ 
துள்ளார்‌. ஒவ்வாரு ஏறு செய்தியினையும்‌ விடாமல்‌ விளக்கச்‌ 
செல்லும்‌ ஆய்வாளரின்‌ உழைப்பும்‌ முயற்ரியும்‌ போற்றத்தக்கன 
ஆகும்‌. 

. மூன்றாவது இயலில்‌ பெரியாழ்வார்‌ காலச்‌ சமுதாயச்‌ சூழலை 
விரிவாக விளக்கி, அவா்‌ காலத்தில்‌ நிலவிய பழக்கங்கள்‌, பொழுது 
போக்குகள்‌ முதலியவற்றினை இலக்கிய மேற்கோள்கள்‌ காட்டி. 
மிகச்‌ சிறந்த முறையில்‌ ஆய்வாளர்‌ விளக்கியுள்ளார்‌. அக்கால 
மக்களின்‌ அன்றாட வாழ்க்கையை இந்நூலில்‌ நுண்ணிதின்‌ 
விளக்கி வேடர்‌ வாழ்க்கையையும்‌ விரிவாக உரைத்துள்ளார்‌. எந்த 
ஒரு செய்திக்கும்‌ இலக்கிய மேற்கோள்‌ காட்டி அடிக்குறிப்பும்‌ 
அமைப்பது டவ்‌ ஆய்வாளருக்குக்‌ கைவந்த கலை எனலாம்‌. 


நான்காவது இயல்‌ பெரியாழ்வார்‌--ஆனங்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ 
காணலாகும்‌ சமயக்‌ கருத்துக்களை விளக்கி நிற்கின்றது, 
பெரியாழ்வார்‌ ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களை விளக்கும்முகத்தான்‌ பிற 
ஆழ்வார்களின்‌ சமயம்‌ பற்றிய கருத்துகளை அவர்கள்‌ கையாண்ட 
பாவடித்‌ தொடர்கள்‌ கொண்டே விளக்கி இருப்பது ஆய்வாளரின்‌ 
ஆழ்ந்த சமயப்‌ பயிற்சியினைத்‌ தெளிவுறுத்தும்‌. குறிப்பாக, 
ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களை இவ்‌ ஆய்வாளர்‌ மிக நன்றாக விளங்கிக்‌ 
கொண்டார்‌ என்பதனைப்‌ பக்கங்கள்தோறும்‌ காணலாம்‌. பாவை 
நோன்பு பற்றியும்‌ ௮து குறித்த புராணக்‌ கருத்துகள்‌ குறித்தும்‌ 
விளக்கமுற வீளக்கிச்செல்லும்‌ ஆய்வாளர்‌ திறம்‌ போற்றத்தக்கது. 
சுருங்கச்‌ சொன்னால்‌ பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ ஆகியோரின்‌ 
பக்தி நெறி நுண்ணிதின்‌ கிளத்ஈப்பட்டுள்ளது. வடகலை நெறி, 
தென்கலை நெறி ஊடே விளக்க! ப:. ள்ளன. வைணவம்‌ பயறிய 
பழமையினை ஆய்வாளர்‌ நன்கு விளக்கியுள்ளார்‌. 


லி 
இயல்‌ ஐந்து, பெரியாழ்வார்‌ ஆண்டாள்‌ பாடல்களை ஓர்‌ 
ஒப்பீட்டு நோக்கில்‌ ஆராய்ந்து காணும்‌ முயற்சியாக அமைற்‌ 
துள்ளது. பெரியாழ்வார்‌ ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ இடம்‌ 
பெற்றுள்ள கற்பனை வளத்தினைத்‌ தக்க இலக்கிய மேற்கோள்கள்‌ 
காட்டி ஆய்வாளர்‌ விளக்கியுள்ளார்‌. திருப்பாவையில்‌ உவமைகள்‌ 


பா்‌ 


இடம்பெற்றுள்ள இறப்பினை நன்கு புலப்படுத்தியுள்ளார்‌ 
பெரியாழ்வார்‌. திருமொழியில்‌ இடம்பெற்றுள்ள பாகவதக்‌ 
கதைகளை எளிய நடையில்‌ உரிய வகையில்‌ விளக்கியுள்ளார்‌. 
பாகவதக்‌ கதையினின்று பெரிதும்‌ மாறுபடும்‌ இடங்களை 
ஆராய்த்து தெரிவித்துள்ளார்‌. பாகவ.தக்‌ கதையில்‌ இடம்‌ பெறாத 
கதை நிகழ்ச்சிகளையும்‌ சுட்டியுள்ளார்‌. 


(ஆழ்வாரீகளுக்கு முற்பட்ட காலத்தில்‌ வைணவம்‌' எனும்‌ 
தலைப்பில்‌ ஆறாவது இயல்‌ அமைத்துள்ளது. பழதீதமிழ்‌ இலக்கியங்‌ 
களிலிருத்து தக்க சான்றுகள்‌ காட்டி இவ்‌ இயலில்‌ ஆய்வாளர்‌ 
எழுதியுள்ள வைணவ சமயத்தின்‌ பெருமையினையும்‌ இத்தியாவில்‌ 
உள்ள பிற மாநிலங்களில்‌ அச்சமயம்‌ பரவியுள்ள பாங்கிளையும்‌ 
வெளி நாடுகளில்‌ வைணவ சமயம்‌ பரவியிருந்த நிலையினையும்‌ 
குறிப்பிட்டுள்ளார்‌. 


இத்நாலினைப்‌ படித்து முடித்தவுடன்‌ ஒரு பெரிய ஆராய்ச்சிக்‌ 
கருவூலம்‌ பெற்றது போன்ற மனப்பாங்கினை யான்‌ பெற்றேன்‌. 
இளம்‌ ஆய்வாளர்‌ எவ்வாறு ஆராய்ச்சியில்‌ தலைப்பட வேண்டும்‌ 
என்பதற்கு எடுத்துக்காட்டாக இவ்‌ ஆராய்ச்‌ள்‌ அமைத்துள்ளது. 
எத்தச்‌ சிறு குறிப்பினையும்‌ விடாது அமைத்து அதனை விளக்கிச்‌ 
செல்லும்‌ ஆய்வாளர்‌ இறம்‌ போற்றத்தக்கது. இவ்‌ அரிய 
ஆராய்ச்சி நாலை எழுதியுள்ள ஆய்வாளர்‌ டாக்டர்‌ கண்ணன்‌ 
அவர்கள்‌ வாழ்க; அவர்‌ திறம்‌ வெல்க என வாழ்த்துகின்றேன்‌. 


சென்னை-9, ப்பம்‌) சி,பா, 
980-9-94, ்‌ (9 


வாழ்த்துரை 


டாக்டர்‌ ந, கடிகாசலம்‌, 
முதுகிலை ஆய்வாளர்‌, 
மொழிபெயர்ப்புத்‌ துறை, உலகத்‌ தமிழாராய்ச்சி நிறுவளம்‌, 
தரமணி, சென்னை--600 118. 


தமிழகத்தில்‌ அவதரித்த வைணவ சமயப்‌ பெருமக்களுள்‌ 
பெரியாழ்வாருக்கும்‌ ஆண்டாளுக்கும்‌ தனிச்‌ சிறப்புண்டு. 
இவ்லிருவர்கம்‌ பாசுரங்களும்‌ வைணவ டுலக்டியத்திற்கு மேலும்‌ 
மெருகு ஊட்டுவன என்பதில்‌ இருவேறு கருத்து இல்லை. 


“பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌, சமூக சமயப்‌ 
பண்பாட்டு ஆய்வு” என்னும்‌ இத்நூல்‌ இவ்விரு ஆழ்வார்களின்‌ 
பாசுரங்களைப்‌ புதிய கண்ணோட்டத்தில்‌ ஆராய்ந்துள்ளது. 
பொதுநிலையில்‌ பாசுரங்களைப்‌ பற்றி ஏற்கனவே பலர்‌ எழுதி 
விட்டதால்‌ “சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வை” 
திரு. எஸ்‌. கண்ணன்‌ மேற்கெ£ண்டிருப்பது பாராட்டுக்குரியது. 
804 பக்சங்களில்‌ சிறந்ததொரு ஆய்வு நூலை அவர்‌ 
வெளியிட்டிருப்பது வரவேற்கத்தக்கது. 


பெரியாழ்வாரும்‌ கோதை நாயகியும்‌ அவதரித்த ஸ்ரீவில்லி 
புத்தார்‌ தலத்தின்‌ தொன்மையையும்‌ பெருமையையும்‌ முதற்கண்‌ 
ஆரியர்‌ 'கூறுறொர்‌. *புதுவை' என்ற பெயரும்‌ ஸ்ரீவில்லி 
புத்தாருக்கு உண்டு என்று தெரியவருகிறது. ஆண்டாளின்‌ 
அவதாரத்தை மரபு வழிநின்று ஆசிரியர்‌ எடுத்துக்‌ காட்டியிருக்‌ 
கறார்‌. அண்டாளைத்‌ (தேவதாசி! எனக்‌ குறிப்பிடுவதை 
அவர்‌ மறுத்துரைக்கறொர்‌. 


பெரியாழ்வார்‌ ஆண்டாள்‌. காலத்தின்‌ சமயநிலை பற்றிப்‌ 
பேசுங்கால்‌, பண்டைக்‌ காலத்துத்‌ தமிழர்‌ வழிபாடெல்லாம்‌ 
தனியொருவர்‌ வழிபாடாகாமல்‌ :சமுதாயத்தின்‌ நலங்‌ கருதிய 
கூட்டு வழிபாடாகவே விளங்கின (ப.48) எீன்று குறித்திருப்பது 
உணரத்தக்கது, காலப்போக்கில்‌ தமிழரிடையே மாற்றம்‌ ஏற்பட்டு 
இருப்பது கருதத்தக்கது. தவிர, தைந்நீராடலே மார்கழி 
4ராடலாக மமர்த்திருக்கலாம்‌ (ப, 49) எனும்கருத்து ஏற்புடைத்து. 


ஆண்டாள்‌ காலத்தில்‌ வழக்கத்துலிருந்த பல்வேறு சடங்கு 
களை ஆரியர்‌ குறித்திருக்கறார்‌, சங்ககாலத்‌ இருமணம்‌ பற்றிய 
செய்திகள்‌ பெரும்பான்மையும்‌ ஆண்டாள்‌ பாசுரத்தில்‌ அமைத்து 
உள்ளது வியப்புக்குரியதாக உள்ளது. (ப, 77) என்பதை ஆரியர்‌ 
சுட்டியிருக்கறார்‌. மகளிர்‌ உரிமையும்‌ பொழுது போக்கும்‌ எனும்‌ 
தலைப்பில்‌ அமைத்த செய்திகள்‌ (பக்‌, 119-125) பொதுநிலையில்‌ 
ஆர்வம்‌ மிக்கவை. பெரியாழ்வார்‌. ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ இடம்‌ 
பெற்றிருக்கும்‌ சமயக்‌ கருத்துகள்‌-தத்துவம்‌, இதம்‌, புருஷார்த்தம்‌ 
குறித்து ஆரிரிய£ தெளிந்த எண்ணம்‌ கொண்டிருப்பது புலனா 
இன்‌ றன. 


பாவை நோன்பு பற்றி விரிவான கண்ணோட்டம்‌ (ப 164-170) 
செலுத்தியிருக்கும்‌ ஆரியர்‌, பெரியாழ்வார்‌ ஆண்டாள்‌ 
ஆகியோரின்‌ பக்தி செறி பற்றியும்‌ ஆழமாகப்‌ பேசுகிறார்‌. தவிர, 
இவ்விருவாீகம்‌ பாடல்களையும்‌ வெகு அருமையாக ஒப்பீடு 
செய்திருக்கிறார்‌. அது மட்டுமன்று, பெரியாழ்வார்‌. திருமொழி 
யில்‌ இடம்பெறும்‌ பாகவதக்‌ சதைகளையும்‌, (பக்‌. 228-248) 
பாகவதக்‌ ககைகளினின்று பெரியாழ்வார்‌. மாறுபடும்‌ இடங்‌ 
களையும்‌ (பக்‌. 239-862) ஆரியர்‌ தெளிவாக எடுத்துரைக்‌ 
திருக்கிறார்‌. ஆம்வாரீக்கு முன்பும்‌ பின்பும்‌ வைணவ சமயம்‌ 
என்பது குறித்தும்‌ ல செய்திகளைத்‌ தொகுத்துக்‌ கொடுத்து 
இருக்கிறார்‌. 


பெரியாழ்வார்‌. ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களின்‌ வழிநின்று 
அக்காலத்துச்‌ சமுகம்‌. சமயம்‌, பண்பாடு குறித்து அறிந்து கொள்ள 
இத்நூல்‌ பெரிதும்‌ துணைபுரியும்‌ என்படல்‌ ஐயமில்லை, பக்தி 
இலக்கியத்தில்‌ ஆழங்கால்பட்டு அருமையான நூலைத்‌ தமிழகத்‌ 
இற்குத்‌ தத்இருக்கும்‌ ஆரியர்‌ எஸ்‌. கண்ணன்‌ பாராட்டுக்குரியவர்‌. 
அஷ்ட பிரபந்தத்தை அப்வு செய்தபோது சுவைத்து மஒழ்ந்தது 
போல மீண்டும்‌ இப்போது பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்‌ 
களைப்‌ படித்து மடூழும்‌ வாய்ப்பு அளித்தமைக்கு ஆசிரியருக்கு 
நன்றி தெரிவிக்கக்‌ கடமைப்பட்டுள்ளேன்‌. 

“பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌. பாசுரங்கள்‌ சமூக, சமயப்‌ 
பண்பாட்டு ஆய்வு”” எனும்‌ தலைப்பிலான இத்நூல்‌ தமிழுலகற்கு 
நல்ல வரவு; தமிழர்தம்‌ கரங்களில்‌ எல்லாம்‌ இத்நூல்‌ தவழ 
வேண்டும்‌ என்பது எனது விருப்பம்‌. ர 
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முன்னுரை 


வைணவ சமய ஆழ்வார்களின்‌ வரலாற்றை வடமொழியில்‌ 
“திவ்ய சூரி சரிதம்‌' 'பிரபன்ன-மிஈகம்‌' எனும்‌ இரண்டு நூல்களும்‌ 
எடுத்துரைக்கின்றன. பித்‌ திவ்ய சூரி சரிதத்சை யொட்டி, 
மணிப்ரவாள நடையில்‌ “ஆறாயிரப்படி குருபரம்பரா ?ரபாவம்‌" 
எனு நூலும்‌, 'பன்னீரஈயிரப்படி" எனும்‌ நூலும்‌, 
எழுத்தன. இவையே யன்றி தமிழில்‌ செய்யுள்‌ வடிவில்‌ 
ஆழ்வார்‌ வரலாறுகளைக்‌ கூறும்‌ நூல்களும்‌ எழுந்தன. 


ரருபரம்பரை நாள்கள்‌ ஆழ்வார்கள்‌. அவதரிக. இத, 
நட்சந் நர்‌ இவற்றைக்‌ குறிப்பிடுகின்றன. ஆனால்‌ பபுர்வார்கள்‌ 
இன்ன ௬ணடுல்‌ அவதரித்தனர்‌ என்று அவை குழிப்‌ பட வல்லை. 
இவ்வாழ்வார்சகளின்‌ வரினரையில்‌ குலசேகராழ்வாருக்கு ரரித்ககாகப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ வைக்கப்படுகிறார்‌. இப்‌ பெரியாழ்ல. ருடைய 
தருமொழியையும்‌ அவருடைய வளர்ப்பு மாளான கோதையாரின்‌ 
பாடல்களையும்‌ ஆய்வுர்காக எடுத்துக்‌ கவொள்டேன்‌. இதுவரை 
வெளிவந்துள்ள அஆப்வு ஏடுகளும்‌, அப்வுக்‌ கட்டுரை ளும்‌ 
ஆண்டாள்‌. பாடல்களைத்‌ இற: ராய்வு செய்துள்ளன. இத்தி 
மொழியில்‌ ஆண்டாளையும்‌ மீராவையும்‌ ஓப்‌ 9யல்‌ முறையில்‌ 
ஆய்வு செய்துள்ளனர்‌. மொழியியல்‌ நுடிப்படையிலும்‌ நாச்சியொரீ 
பாடல்களை ஆய்வு செய்துள்ளனர்‌. திருப்பாவையும்‌, திருவெம்‌ 
பாவையும்‌ ஒப்பியல்‌ க.ன்ணோட்டத்தோடு ஆய்வு செய்யப்பெற்று, 
'நாவக--நாவக' பாவத்தின்‌ றெப்பியல்புகளும்‌ எடித்துரைக்கப்‌ 
பட்டுள்ளன. இவ்வாய்வுக்கு ஆகாரமாக எடுத்துக்‌ 
கொண்ட தாலாயிர ரிவ்ய ப்ரபந்தம்‌ சென்னை, வி, வி. எஸ்‌. 
கமிட்டியாரால்‌ 1951-ஆம்‌ ஆண்டு பவெளியிடப்பட்டதாகும்‌. 
இவ்வ-ய்வின்‌ எல்லை பெரியாழ்வார்‌. ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களுக்கு 
உட்பட்டது ஆகும்‌ இவ்வாய்வேட்டில்‌ ஒரே கருத்து பல இடங்களில்‌ 
வந்திருப்பதைக்‌ “கூறியது கூறல்‌ எனும்‌ குற்றத்தின்பாற்‌ 
சொள்ளாமல்‌, விளக்கம்‌ கருதி ௮வை கொடுக்கப்பட்டுள்ளன என்று 
கொள்ள வேண்டுகிறேன்‌. 


இவ்வாய்வேடு ஆறு இயல்களாகப்‌ பிரிச்சப்பட்டுள்ளது. 
மூதல்‌ இயலில்‌ பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ அவதரித்த 
ஸ்ரீவில்லிபுத்தரரின்‌ பழம்பெருமை இயம்பப்படுகறது.குருபரம்பரைக்‌ 
கதைகள்‌ தலபுராணம்‌ இவற்றின்‌ துணைகொண்டு ஸீவில்லி 
புத்தூாரின்‌ அருமை பெருமைகள்‌ எடுத்துரைக்கப்‌ பட்டுள்ளன. 
இன்றைய அஆய்வாளர்களின்‌ ஆராய்ச்சிக்‌ கண்ணோட்டத்தோடு 
பெரியாழ்வாரும்‌, ஆண்டாளும்‌ வாழ்த்த காலம்‌ உறுதி செய்யப்‌ 
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இரண்டாவது இயலில்‌ அவர்கள்‌ காலத்தில்‌ சைவ, வைணவக்‌ 
காழ்ப்புணர்ச்சி எத்த அளவிற்குத்‌ தலையெடுத்திருத்தது என்பது 
ஆராயப்படுகிறது. மூன்றாவது இயலில்‌, அத்தணர்‌, யர்‌, 
வேடுவார முதலிய சமூகத்துனருடைய வாழ்க்கை நெறியும்‌, 
தாட்டு மக்களின்‌ பொதுவான பழக்க வழக்கங்கள்‌ பலவும்‌ 
ஆய்வுக்குரிய நிலைக்களன்௧களாக எடுத்தாளப்பட்டுள்ளன. இயல்‌ 
நான்கில்‌, பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ அமைத்துள்ள 
வைணவ சமயக்‌ கருத்துக்களும்‌ அவர்களுடைய பக்தி நெறியும்‌ 
விளக்கப்படுகன்றன. இயல்‌ ஐத்தில்‌, அவர்கள்‌ பாசுரங்களில்‌ 
எங்ஙனம்‌ கற்பனைவளமும்‌, பாகவதக்‌ கதைகளும்‌ உரிய 
இடத்தைப்‌ பெற்றுத்‌ திகழ்கின்றன என்பன கூறப்பெற்றுள்ளன. 
ஆறாவது இயலில்‌, சங்ககாலத்தில்‌ எவ்வாறு தமிழகத்தில்‌ 
வைணவ சமயம்‌ மிகச்‌ சிறப்புற்றிருந்தது என்பதைப்‌ பரிபாடல்‌ 
முதலான சக்க நூல்களின்‌ துணைகொண்டு இயம்பியுள்ளேன்‌. 
தமிழ்நாட்டில்‌ மட்டுமின்றி, வடடுத்தியாவிலும்‌ மற்றும்‌ வெளி 
நாடுகளிலும்‌ மேலோங்கிய நிலையில்‌ இருத்த வைணவ சமயத்தின்‌ 
பெருமையும்‌ இவ்வியலில்‌ சுட்டிக்‌ காட்டப்படுறது “பெரியாழ்வார்‌. 
ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌; சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு" 
எனும்‌ தலைப்பில்‌ நான்‌ மேற்கொண்ட ஆய்வினை நூலாக 
வெளியிட அனுமதி வழங்கிய சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்திற்கு 
முதற்கண்‌ என்‌ நன்றியைத்‌ ' தெரிவித்துக்‌ கொள்கிறேன்‌. 


உலகத்‌ தமிழாராய்ச்சி நிறுவன முன்னாள்‌ இயக்குநர்‌ அமரர்‌ 
டாக்டர்‌ க. த. திருநாவுக்கரசு எம்‌. ஏ. (தமிழ்‌): 
எம்‌.ஏ. (வரலாறு), பிஎச்‌. டி.. அவர்கள்‌ எனக்கு நெறியாளராக 
இருத்து, ஆய்வு நெறிமுறைகளை அறிவுறுத்தியும்‌, அரிய குறிப்பு 
களை வழங்கியும்‌ என்னை அவ்வப்போது அளக்குவித்த செயலை 
நிளைப்பின்‌, ''தலையல்லால்‌ கைம்மாறிலேனே” என்றுதான்‌ கூற 
வேண்டும்‌. இத்தலைப்பில்‌ ஆய்வு நிகழ்த்துங்கால்‌ அவ்வப்போது 
எனக்குத்‌ தேதேவையான பற்பல புதிய செய்திகளைக்‌ கொடுத்துதவிய 
சமஸ்கிருதப்‌ பேராசிரியர்‌, டாக்டர்‌ ஆர்‌, என்‌. ஸம்பத்து அவர்‌ 
கட்கும்‌ என்‌ நன்றி உரித்தாகுக. பகுதிநேர ஆய்வாளனாக இருந்து 
இவ்வாய்வினை மேற்கொள்ள அனுமதி வழங்கெ என்னுடைய 
கல்லூரிச்‌ செயலர்‌ மற்றும்‌ முதல்வர்‌ அவர்களுக்கும்‌ அணித்துரை 
வழங்கிய ௪. பா. அவர்களுக்கும்‌ என்றென்றும்‌ கடப்பாடுடையேன்‌. 
்‌.. என்னுடைய நெறியாளர்‌ இட 'ரன்று காலமாகிவிட, அந்த 
நேரத்தில்‌ நெறியாளர்‌ பொறுப்பினை ஏற்று, காலதாமதம்‌ 
ஆூவிடாமல்‌ எனக்கு முனைவர்‌ பட்டம்‌ கிடைக்க உறுதுணையாய்‌ 
இருதீது செயல்பட்ட உலகத்‌ தமிழ்‌ ஆராய்ச்சி நிறுவன முதுநிலை 
ஆய்வாளர்‌ முனைவர்‌ ந. கடிகாசலம்‌ அவர்களை நான்‌ என்றென்றும்‌ 
மறவேன்‌, அவருக்கு என்நன்றி உரித்தாகுக. உலகத்‌ தமிழாராய்ச்சி 
நிறுவன நூலகம்‌; டாக்டர்‌ ௨ வே. சாமிநாதய்யர்‌ நூலகம்‌, 
மறைமலையடிகள்‌ நூலகம்‌ ஆடயவற்றின்‌ பொறுப்பாளர்கள்‌ 
புரிந்த உதவிகளுக்கு நன்றி தெரிவிக்கிறேன்‌. இவ்வாய்வேட்டினை 
நல்ல முறையில்‌ அச்சிட்டு வெளியிட்ட மாருதி அச்சகத்தாருக்கும்‌. 
ஓவியர்‌ காரீத்திகேயனுக்கும்‌ என்‌ நன்றி உரித்தாகுக, ன 


சுருக்கக்‌ குறியீட்டு விளக்கம்‌ 


அகம்‌; 

அதி. 

உமறு 
ஐங்குறு. 
கம்ப. பால, 
கம்ப சுத்‌, 
கலி. 
குறிஞ்‌. 


குறுநீ. 
தலப்‌, 


சீவக, 

சீறா. 

சுத்‌, 

செவ்வை சூடு, 
திருக்‌. 
திருஞான சம்‌. 
திருத்தொண்‌, 
தருநாவுக்‌. 
இருப்‌. 
இருப்பல்‌. 
திருமுருகா. 
திருவிளை, 
தேவா. 
தொல்‌. கற்‌. 
தொல்‌, சொல்‌. 
தொல்‌, பெர்‌, 
நற்‌. 

நாலடி. 

நாச்‌. தரு, 
நாலா. தவ்‌.ப்ர. முதலா, 


நாலா. திவ்‌.ப்ர,இரண்டாஃ 


தாலா.திவ்‌.ப்ரீ மூன்‌ தா. 


_ அகநானூறு 


அதிகாரம்‌ 
உமறுப்புலவர்‌ 
ஐங்குறுநூறு 
கம்ப ராமாயணம்‌ பால காண்டம்‌ 
கம்ப ராமாயணம்சுந்தரகாண்டம்‌ 
கலித்தொகை 
குறிஞ்சிப்பாட்டு 
குறுத்தொகை 
சிலப்பதிகாரம்‌ 
சீவக சிந்தாமணி 
சீறாப்புராணம்‌ 
சுத்தரர்‌ 
செவ்வை சூடுவார்‌ பாகவதம்‌ 
திருக்குறள்‌ 
திருஞானசம்பந்தர்‌ 
திருத்தொண்டர்‌ புராணம்‌ 
திருநாவுக்கரசர்‌ 
திருப்பாவை 
திருப்பல்லாண்டு 
திருமுருகாற்றுப்படை 
திருவிளையாடற்‌ புராணம்‌ 
தேவாரம்‌ 
தொல்காப்பியம்‌ கற்பியல்‌ 
தொல்காப்பியம்‌ ' சொல்லதிகாரம்‌ 
தொல்காப்பியம்‌ பொருளதிகாரம்‌ 
நற்றிணை 
நாலடியார்‌ 
நாச்சியார்‌ திருமொழி 
நாலாயிர திவ்ய ப்ரபந்தம்‌ 
த முதலாயிரம்‌ 

நாலாயிர திவ்ய ப்ரபத்தம்‌ 

இரண்டாமாயிரம்‌ 

லாயிர இனவ்ய ப்ரபத்தம்‌ 

காள்‌  ஓ்றாமாமிரரு 


றாலா.திவ்‌.ப்ர.நாலா. 


நுபுவ்‌. 

நெடு. 
பட்டினத்‌. 
பட்டினப்‌, 
பதி, 

பதிற்‌, 

பரி. 
பல்கலை, 
பழ.நா. 

பாக. 

புறம்‌. 
பெரியாழ்‌, 
பெரும்பாண்‌, 
பொருநர்‌. 
மணி. 
மதுரைக்‌ 
வியாக்‌, 
வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி 


ஸ்ரீவி, 


நாலாயிர திவ்ய ப்ரபந்தம்‌ 
நாலாயிரம்‌ 

நுபுவ்வத்துக்‌ காண்டம்‌ 

இநடநல்வானை _ 

பட்டினத்தார்‌ பாடல்கள்‌ 

பட்டினப்பாலை 

பதிப்பு 

பதிற்றுப்பத்து 

பரிபாடல்‌ 

பல்கலைக்‌ கழகம்‌ 

பழமொழி நானூறு 

பாகவதம்‌ 

புறநானூறு 

பெரியாழ்வார்‌ திருமொழி 

பெரும்பாணாற்றுப்படை 

பொருநராற்றுப்படை 

மணிமேகலை 

மதுரைக்‌ காஞ்சி 

வியாக்கியானம்‌ 

வேளுக்குடி வரதாசரரியார்‌ 

ஷஷ்டியப்த பூர்த்தி கமிட்டி 

ஸரீவில்லிபுத்தூரர்‌ 


இயல்‌ : 1 








ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌-9தான்மையும்‌ பெருமையும்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ அவதாரம்‌ 
ஆண்டாள்‌ அவதாரம்‌ 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌-காலம்‌ 
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ஆ 


ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ 
தொன்மையும்‌ பெருமையும்‌ 


முன்னுரை 

எந்த நாட்டிற்கும்‌ இல்லாத ஒரு சிறப்பு நம்‌ தென்தமிழ்‌ 
நாட்டிற்கு உண்டு. அது நம்முடைய திருக்கோயில்களே. பிற 
நாட்டவரும்‌ காண விழையும்‌ பெருமை பெற்றன--நம்‌ திருக்‌ 
கோயில்கள்‌. அருளாளர்களால்‌ பாடிப்‌ பரவசமடைந்த பல 
றப்புகளையும்‌ பெற்றுள்ளன நம்முடைய திருத்தலங்கள்‌. 
வைணவ சமயத்தில்‌ ஆழ்வார்களால்‌ பாடப்பெற்ற திருக்‌ 
கோயில்கள்‌ *திவ்ய தேசங்கள்‌' எனப்‌ போற்றப்படுகின்றன. 
அவை 108 ஆகும்‌. அவற்றுள்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ என்ற திருத்‌ 
தலம்‌ புராண வரலாற்றுச்‌ சிறப்புகள்‌ வாய்ந்தது. அருளாளர்‌ 
களான கோதை நாச்சியாரும்‌, அவரை எடுத்து வளர்த்த 
பெரியாழ்வாரும்‌ இத்தலத்தில்தான்‌ அவதரித்தனர்‌. இவ்ஷரின்‌ 
பெருமையைக்‌ குறிக்கும்பொழுது, 


'மின்னனைய நுண்ணிடையார்‌ விரிகுழல்மேல்‌ 


நுழைந்தவண்டு 
இன்னிசைக்கும்‌ வில்லிபுத்தூர்‌” * 


என்று பெரியாழ்வாரும்‌, 


மென்னடை யன்னம்‌ பரந்து விளையாடும்‌ வில்லிபுத்தூர்‌? * 
ஏன்று சகோதையாரும்‌ பாடி மகிழ்ந்தனர்‌, 


2 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகரங்கள்‌ : 


இராமநுசார்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்‌ தோன்றிய பட்டர்‌ 
என்பவர்‌ தாம்‌ இயற்றிய தனியன்களுள்‌ வில்லிபுத்தாரின்‌ 
சிறப்பைக்‌ £8ழ்க்கண்டவாறு விளக்குகிறார்‌: 


“கோதை பிறந்தவூர்‌ கோவிந்தன்‌ வாழுமூர்‌ 
சோதி மணிமாடம்‌ தோன்றுமூர்‌--நீதியால்‌ 
நல்லபக்தர்‌ வாழுமூர்‌ நான்மறைகளோதுமூர்‌ 
வில்லிபுத்தூர்‌ வேதக்‌ கோனூர்‌'' * 


புராணச்‌ செய்தி 

இழக்கே கடலும்‌ மேற்கே மலைய பருவதமும்‌ கொண்டது 
பாண்டியநாடு. இம்மலைய பருவதத்திற்கு (அகத்திய மலை 
அல்லது பொதிகை) வடக்கில்‌ தொடர்ச்சியாக மலைகளும்‌ 
உள்ளன. அவற்றுள்‌ மண்டூகம்‌” எனப்‌ பெயர்பெற்ற உயர்ந்த 
மலையொன்று உள்ளது. துருவாச முனிவரின்‌ சாபத்தால்‌ ஒரு 
முனிவர்‌ தவளை வடிவை அடைந்து இம்மலையில்‌ வாழ்ந்ததால்‌ 
இம்மலைக்கு மண்டூக (தவளை) மலை என்று பெயருண்டா 
யிற்று என்பர்‌. * இம்மலையை !தருமாத்திரி' எனவுமழைப்பர்‌. 
இம்மலைக்குக்‌ கீழ்புறம்‌ மார்‌ 20 மைல்‌ (85 கி.மீ.) பரப்பளவுப்‌ 
பிரதேசத்திற்கு (வராக க்ஷேத்திரம்‌” என்று பெயர்‌. இப்‌ 
பிரதேசத்தில்‌ (செண்பக வனம்‌” என்ற அடர்ந்த தோப்பும்‌ 
உண்டு. இச்‌ செண்பக வனத்திற்கு அண்மையில்‌ கொஞ்சம்‌ 
புத்தூர்‌ எனும்‌ இராமத்தில்‌ வேடர்‌ குடியில்‌ மல்லி என்னும்‌ 
பெண்ணிற்கு வில்லி, கண்டன்‌ என்ற இரு பிள்ளைகள்‌ 
தோன்றினர்‌.3 அவர்களே அவ்வேடச்‌ சேரியின்‌ தலைவர்களாயும்‌ 
இருந்தனர்‌. இவர்களில்‌ கண்டன்‌ என்பான்‌ ஒருகால்‌ வேங்கைப்‌ 
புலியொன்றைதக்‌ தொடர்ந்து வேட்டையாடச்‌ செல்கிறான்‌. 
கன்டனைப்‌ புலி கொன்று விடுகிறது. வில்லி தன்‌ உடன்‌ 
பிறந்தவனான கண்டனைக்‌ காணாமல்‌ வனம்‌ எங்கும்‌ தேடிச்‌ 
சென்று களைத்து ஒரு மரத்தடியில்‌ அயர்ந்து உறங்கி விடு 
கிறான்‌. அப்பொழுது இறைவன்‌ அவன்‌ கனவில்‌ தோன்றி, 
தூம்‌ ஆலமரத்தடியில்‌ எழுந்தருளியிருப்பதையும்‌, அவன்‌ தம்பி 
கண்டன்‌ இருக்குமிடத்தையும்‌ காட்டியருளுகிறார்‌. இறைவன்‌ 
ஆணைப்படி, காட்டிற்குள்‌ தன்‌ தம்பியைத்‌ தேடச்‌ சென்றான்‌. 
புலி ஒரு குகையினுள்‌ இறந்து கிடப்பதையும்‌ அதற்குள்‌ 
அளவிறந்த திரவியங்கள்‌ இருப்பதையும்‌ கண்டான்‌. இறைவன்‌ 
ஆருளால்‌ கண்டனும்‌ உயிர்‌ பெற்று ஏழுந்தான்‌. அவ்விருவரும்‌ 
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ஒர்‌ ஆலமரத்தினடியில்‌ மூடிய புதரில்‌ எழுந்தருளியிருந்த பள்ளி 
கொண்ட பெருமானுக்கு விமானம்‌, மண்டபம்‌, மதிள்‌, 
கோபுரம்‌ முதலியவைகளும்‌ குறைவில்லாமல்‌ கட்டினர்‌. அங்கு 
இருவீதிகளையும்‌ ஏற்படுத்து அதையடுத்த கொஞ்சம்புத்தூர்‌* 
எனும்‌ 5ளரிலிருந்த வைணவர்கள்‌ பலரையும்‌ அவ்வூரில்‌ குடி, 
அமர்த்தினான்‌. குடியேறிய அந்தணர்‌ முதலானவர்கள்‌ முன்பு 
குடியிருந்த புத்தூர்‌” எனும்‌ பெயரையும்‌, தன்‌ பெயரான வில்லி 
என்பதையும்‌ இணைத்து வில்லிபுத்தூர்‌" என்று பெயர்‌ வைத்‌ 
கூன்‌, வில்லியால்‌ இந்தலம்‌ புதிநாக உருவாக்கப்பட்ட 
மையின்‌ :புதுவை' யென்றும்‌ வழங்கலாயிற்று, வில்லிபுத்தூரில்‌ 
குடியேறிய அந்தணர்‌ மரபே 'மூங்கில்‌ குடி” என்று அழைக்கப்‌ 
பட்டது. 

மல்லி, மல்லிபுதூர்‌ என்னும்‌ கிராமங்கள்‌ இன்றும்‌ ஸ்ரீவில்லி 
புத்தூருக்குக்‌ கிழக்கே சுமார்‌ 10 கி.மீ, தொலைவில்‌ அமைந்து 
இருப்பது குறிப்பிடத்தக்கது. இவ்ஷர்கள்‌ வில்லி, கண்டன்‌ 
ஆகியோருடைய தாயின்‌ பெயரில்‌ அமைந்தனவாக இருக்கலாம்‌. 
பிற்காத்து எழுந்த ஆண்டாள்வாமித்‌ திருநாமத்தில்‌, " 


“மருவாரும்‌' திருமல்லி வளநாடி வழியே' 

வண்புதுவை நகர்க்கோதை மலர்ப்பதங்கள்‌ வாழியே! 
என்று மல்லி, புதுவை என்பன கு நிக்கப்படுநலை இங்கு நினைவு 
கூர்தல்‌ வேண்டும்‌. இவையே யன்‌ றி, 


மல்லி நாடாண்ட மடமயில்‌' 
'தென்‌ திருமல்லி வளகாடி” 


எனும்‌ நாச்சியார்‌ திருமொழித்‌ தனியன்களும்‌ * மல்லி 
நாட்டைப்‌ பற்றிய கருத்துகளுக்கு அரண்‌ செய்கின்றன. 


முடிவுரை 
ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌--இன்று 

காமராசர்‌ மாவட்டத்தில்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ உள்ளது, 

இவ்வூரில்‌ அமைந்துள்ள வடபெருங்‌ கேரயிலுடையானின்‌ 


இழக்கு வாயிலில்‌ அமைந்துள்ள கோபுரம்‌ 196அ.டி ஆகும்‌ என்று 
கூறுவர்‌. இஃ௪ அண்மையில்‌ கட்டி முடிக்கப்பட்ட ஸ்ரீரங்கம்‌ 


4 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


கோபுரத்தையடுத்து இந்தியாவிலேயே மிக உயர்ந்த கோபுரம்‌ 
ஆகும்‌. இதற்கு இணை மேரு சிகரமன்றி வேறு உபமானம்‌ கூற 
முடியாது என்று கம்பர்‌ பாடியிருப்பதாகவும்‌ மேற்படி கோபுரத்‌ 
திற்குக்‌ கீழ்‌ உட்புறத்தில்‌ மேற்படி பாடலும்‌ பொறிக்கப்‌ 
பட்டுள்ளதாகவும்‌ கருதுவர்‌. *? ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ கோபுரத்தின்‌ 
உருவமே தமிழக அரசின்‌ முத்திரையில்‌ பதிக்கப்பெற்று ரள. 
கம்பர்‌ இவ்வூருக்கு வந்து அண்டாளைச்‌ சேவித்து, “சூடகம்‌” 
ஒன்று அளித்ததாய்க்‌ கர்ண பரம்பரைச்‌ செய்தியொன்று நிலவி 
வருகிறது. 1? இப்போது நாச்சியார்‌ கோயிலாகத்‌ திகழும்‌ 
இடமே ஆதியில்‌ பெரியாழ்வாரின்‌ திருமாளிகையாக இருந்தது 
என்ற ஒரு கருத்தும்‌ நிலவிவருகிறது. 


ஸ்ரீ கஇருஷ்ணமீதவராயர்‌ என்ற புகழ்பெற்ற விஜயநகர 
மன்னர்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ வந்து தரிசனம்‌ செய்து விலையுபர்ந்த 
தஇருவாபரணங்களையும்‌ ஒரு லட்சம்‌ பொற்காசுகளையும்‌ 
வழங்கினார்‌ என்று சொல்வதுண்டு. ஆனால்‌ அதற்கு இலக்கி.பச்‌ 
சான்றுகளோ, கல்வெட்டு ஆதாரங்களோ கிட்டவில்லை. 
ஆயினும்‌ கிருஷ்ண ஜேேவராயரால்‌ இயற்றப்பட்ட :ஆமுக்த 
மால்யதா” எனும்‌ நெலுங்கு மொழியில்‌ எழுதப்பட்டுள்ள 
நூலில்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தாரின்‌ சிறப்பும்‌, அவ்வூரில்‌ வாழ்ந்த 
மக்களின்‌ பெருமையும்‌ கூறப்பட்டுள்ளன." 


ஆண்டுதோறும்‌ புரட்டாசி மாதத்தில்‌ ஸ்ரீ ஆண்டாளுக்குச்‌ 
சாத்தப்பட்ட மாலையொன்று சகல மரியாதைகளுடன்‌ 
திருவேங்கடமுடையானுக்கு (இருமலை திருப்பதிக்கு) இன்றும்‌ 
அனுப்பப்படுகிறது. சித்திரை மாதத்தில்‌ திருமாலிருஞ்‌ 
சோலையில்‌ எழுந்தருளியிருக்கும்‌ அழகருக்கும்‌ ஆண்டாள்‌ 
கோயில்‌ மாலையொன்று அனுப்பப்படுகிறது. ஸ்ரீவில்லி 
புத்தூரில்‌ அவதரித்த ஆண்டாளுக்கென அனைத்து வைணவக்‌ 
கோயில்களிலும்‌ தனியாக ஒரு ௫௪ந்நிதி தவறாமல்‌ இடம்‌ 
பெற்றிருப்பதும்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தூருக்கு மிகச்‌ சிறந்த ஏற்றத்தை 
அளிக்கிறது. 
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பெரியாழ்வார்‌ அவதாரம்‌ 


பாண்டி. நாட்டில்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்‌ தூரில்‌ கலியுகம்‌ ௪௭--அவது 
குரோதன வருடத்தில்‌ ஆனி மாசம்‌, சுவாதி நட்சத்திரத்தில்‌ 
முகுந்தருக்கும்‌ பதுமை என்பாருக்கும்‌ ஐந்தாவது மகவாகப்‌ 
பெரியாம்வார்‌. தோன்றினார்‌. கருடனே பெரியாழ்வாராக 
அவதரித்தார்‌ என்பது புராதன வரலாறு.” முகுந்தரும்‌ 
அவருக்குச்‌ செய்ய வேண்டிய வைதீகச்‌ சடங்குகளையும்‌, 
வைணவர்க்குரிய பஞ்ச ஸம்ஸ்காரம்‌ முதலிய சிறப்புகளையும்‌ 
செய்து வைத்தார்‌. இவருடைய பகவத்‌ பக்தியின்‌ காரணமாக 
*விஷ்ணு?த்தர்‌” என்றே அழைக்கப்பட்டார்‌. உரிய பருவத்தில்‌ 
அந்துணர்‌ மரபில்‌ பிறந்த (விரஜை' எனும்‌ பெண்ணை மணந்‌ 
குர்‌. நைஷ்டிக பிரமசரிய விரதத்தையே கடைப்பிடித்து 
வந்தார்‌." எப்பொழுதும்‌ புறப்பற்று:ம்‌ அகப்பற்றும்‌ அற்றவராய்‌ 
பரமன்‌ திருவடியினையே பற்றி வருவார்‌. ஸ்ரீவில்லிபுத்‌ தூரில்‌ 
கோயில்‌ கொண்ட வடபத்ர சாயி எம்பெருமானுக்கு மாலை 
சாத்தும்‌ கைங்கர்யம்‌ செய்துவந்தார்‌. 

அவ்வமயம்‌ ஈஸரரீவல்லபப தேவன்‌' என்ற பாண்டியன்‌ 
மதுரையைத்‌ தலைநகராகக்‌ கொண்டு ஆண்டுவந்தான்‌. ௮வன்‌ 
ஒருநாள்‌ இரவில்‌ நகர்‌ சோதனை செய்துவருகையில்‌ ஓர்‌ 
அந்தண வழிப்போக்கனைச்‌ சந்தித்தான்‌. அவ்வந்தணன்‌ 
கூறிய கருத்துகள்‌ பாண்டியனின்‌ சிந்தனையைத்‌ தாண்டின, 
அவை நான்கு பகுதிகளாக அமைந்திருந்தன. 


௮. மழைக்காலமாகிய ஆடி, ஆவணி, புரட்டாசி, ஐப்பரி 
எனும்‌ நான்கு மாதங்களிலும்‌ இன்புற்று வாழ்வதற்‌ 
காக மற்ற எட்டு மாதங்களிலும்‌ பாடுபட. வேண்டும்‌. 

௮. இரவில்‌ இன்புறுவதற்காகப்‌ பகலில்‌ உழைத்தல்‌ 
இன்றியமையாதது; மீதவைப்படுகிறது, 

இ. மூதுமையில்‌ சிரமமில்லாமல்‌ வாழ்வதற்காக வாலிபப்‌ 
பருவத்தில்‌ பொருளைச்‌ சேர்த்தல்‌ வேண்டும்‌. 

ஈ. மறுமையில்‌ நன்மை எய்து இம்மையில்‌ முயல 
வேண்டும்‌. ர்‌ 

எனும்‌ பொருள்பட சில சுலோகங்களை?4 அவ்வந்தணன்‌ 


கூறினான்‌. 


8 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ . 


அரசனும்‌ அன்றிரவு அந்த “சுலோகத்தின்‌' பொருளைச்‌ 
சந்தித்துக்‌ கொண்டே கண்ணுறங்கினான்‌. அந்தணன்‌ கூறிய 
கூற்றின்‌ முதல்‌ மூன்று பிரிவுகளிலும்‌ அரசனுக்கு எவ்விதக்‌ 
குறையுமில்லை. ஆயினும்‌, 


“நான்காவதாகச்‌ சொல்லப்பட்ட மறுமை இன்பத்தைக்‌ 
குறித்து இதுவரை எம்முயற்சியம்‌ மேற்கொள்ளாமல்‌ 
இருந்து விட்டோமே” 

என்று கவலையுற்றான்‌. 


மறுமைக்கு உறுதி பயக்கும்‌ பொருள்கள்‌ யாவை என்பன 
குறித்து அறிய விரும்பினான்‌. ௪மயவாகடுிகள்‌ அனைவரையும்‌ 
வருமாறு அழைப்பு விடுத்தான்‌, சிறந்த கருத்துகளைக்‌ கூறு 
வோருக்குப்‌ பொற்கிநி கிடைக்கும்‌ என்றும்‌ அறிவித்தான்‌. 
இவ்வறிவிப்பினைக்‌ கேட்டு பல சமயவாதிகளும்‌ மதுரை 
வந்தனர்‌. 

ஸ்ரீவில்லிபுகீதூரில்‌ எழுந்தருளியுள்ள வடபத்ரசாயிப்‌ 
பெருமான்‌, விஷ்ணு சித்கருடைய கனவில்‌ தோன்றி மதுரைக்குச்‌ 
சென்று பாண்டியனுடைய அவையில்‌ பரதத்துவ நிர்ணயம்‌ 
செய்தருளுமாறு பணித்தார்‌. பெருமாள்‌ ஆணைப்படி. சென்ற 
விஷ்ணுித்கருடைய வாக்கின்‌: எம்பெருமானே வந 
விமு பொருள்களை வெளிப்படு த்நதினார்‌ என்பர்‌. 


விஷ்ணு சித்தர்‌ பாண்டியரடைய அவைபிலுள்ள 
அனைவருர்‌ கேட்கும்படி தம்முடைய கருத்துகளை கீழ்க்‌ 
கண்டவாறு எடுத்துரைத்தார்‌ என்பர்‌.!* 


- நான்கு மறைகளிீல்‌ எந்த தத்துவம்‌ விளக்கியுரைக்கப்‌ 
பட்டுள்ளதோ அந்தவைஷ்ணவ சித்தாந்தமே என்னுடைய 
சமயளர்‌ அகும்‌. மாயையை தன்வசப்‌ படுத்தெயவபைச்‌ ,அ.இ 
சத்துவகுண சம்பூர்ணனாக மூவேழ்‌ உலகங்களையும்‌, 
பஞ்ச பூகங்களையும்‌, அண்ட சராசாங்களையும்‌ தம்ருடை 
உந்திக்‌ கமலத்தினின்று பிரமனையும்‌, பிரமனின்‌ நெற்றி 
வழி சிவனையும்‌ உற்பத்தி பண்ணி, படைத்தல்‌, காத்தல்‌, 
அழித்தல்‌ அகிய முத்தொழிலையும்‌ செயப்விர்ரின்ற 
திருமாலே எம்முடைய சமயத்சின்‌ முழுமுதற்‌ தெய்வம்‌.” 


என்று டயம்பினார்‌. 
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பெரியாழ்வார்‌ தாம்‌ உரைத்தவற்றுக்கு ஆதாரமாக ௪கல 
வேதாந்த வாக்கியங்களையும்‌ எடுத்துக்‌ கூறி இறுதியில்‌, 


(ஸ்ரீம்‌ நாராயணனே முழுமுதற்‌ கடவுள்‌? 
அவனை அடைவதற்கு அவனே உபாயம்‌; 
அவனுடைய திருவடிகளில்‌ எக்காலத்திலும்‌ நித்திய 
கைங்கரியம்‌ செய்வதே மேலான பேறு ஆகும்‌.'?*? 


என்று கூறி பரதத்துவ நிர்ணயம்‌ செய்தார்‌. இங்ஙனமாக 
அவையில்‌ இருந்தோர்‌ அனைவரையும்‌ வாதில்‌ வென்ற 
பெரியாழ்வாருக்குச்‌ ஈறப்பு செய்யும்‌ நோக்கோடு, பாண்டியன்‌ 
அவரை யானையின்‌ மீதமர்த்திு சகல விருதுகளுடனும்‌ நகர்‌ 
வலம்‌ செய்வித்து மரியாதை செய்தான்‌. அவ்விதம்‌ நகர்வலம்‌ 
வருகையில்‌ தேவிமாரோடு கருடன்‌ மீது ஸ்ரீமந்‌ நாராயணன்‌ 
காட்சியளித்தான்‌ (ஞான சம்பந்தருக்கு அம்மையப்பன்‌ காட்சி 
யளித்தது ஈண்டு நினைவு கூரற்பாலது). பெரியாழ்வார்‌ 
யாளையை விட்டிறங்கி, பல்லாண்டு, பல்லாண்டு என்று 
தொடங்கிப்‌ பதினொரு திருப்பாடல்களைப்‌ பாடித்‌ துதித்தார்‌." 
அப்பாசுரங்களே “திருப்பல்லாண்டு' என்ற திவ்யப்பிரபந்தமாக 
மலர்ந்தது. எம்பெருமானுக்கே 'பல்லாண்டு' பாடிய பொங்கும்‌ 
பரிவைக்‌ கண்டு இறைவனே விஷ்ணுசித்தருக்குப்‌ 'பெரியாழ்‌ 
வார்‌' எனும்‌ பட்டம்‌ சூட்டி மறைந்தருளினார்‌ என்பர்‌? 


திருப்பல்லாண்டின்‌ உட்பொருளைப்‌ பாண்டிய அரசனுக்கு 
உபதேித்து அவனைத்‌ திருத்திப்‌ பணிகொண்டார்‌.பாண்டியன்‌ 
அளித்த பொற்குமியைக்‌ கொண்டு?) ஸ்ரீவில்லிபுத்‌ தூரிலுள்ள 
வடபெருங்கோயிலுடையானுக்கு அரிய பெரிய திருப்பணி 
களைச்‌ செய்வித்தார்‌. 


திருத்துழாய்த்‌ தோட்டத்தில்‌ கண்டெடுத்த ஆண்டாளை 
வளர்த்தெடுத்து அவரை அரங்கனுக்கே அர்ப்சணித்துப்‌ 
பெருமை பூண்டார்‌.சுமார்‌ எண்பதாண்டுகள்‌ இவ்வுலகில்‌ 
வாழ்ந்த பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய இறுதிக்‌ காலத்தைத்‌ 
திருமாலிருஞ்சோலையிலேயே வாழ்ந்து அங்கேயே திரு 
நாட்டுக்கு எழுந்தருளினார்‌.” 

இனி, பெரியாழ்வார்‌ பற்றி ஆய்வாளர்கள்‌ கருதுவதைக்‌ 
காண்போம்‌. பெரியாழ்வார்‌ அந்நணர்‌ குடியில்‌ அலதரித்தார்‌ 
என்பதில்‌ யாருக்கும்‌ மாறுபட்ட கருத்துகள்‌ இருக்க வாய்ப்பு 


8 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


இல்லை. இறைவனுக்கு மாலை சாத்தும்‌ கைங்கரியத்தில்‌ 
ஈடுபட்டிருந்த இவரைப்‌ பாண்டியன்‌ அவையில்‌ பரத்துவ 
நிர்ணயம்‌ செய்து வெற்றியடையச்‌ செய்தது பகவானே 


என்பதற்கு பெரியாழ்வாருடைய பாசுரங்களே சான்றுகளாக 
அமைூன்றன. 


பொன்னைக்‌ கொண்டு உரைகல்மீ தேரநிறமெழ 
வுரைத்தாற்போல்‌ 
உன்னைக்‌ கொண்டு என்‌ நாவகம்பால்‌ மாற்நின்றி 
உரைத்துக்‌ கொண்டேன்‌?! 


என்ற பாசுரவடிகளும்‌, 


“உன்னுடைய விக்கிரமம்‌ ஒன்றொழியாமல்‌ எல்லாம்‌ 
என்னுடைய நெஞ்சகம்பால்‌ சுவர்வழி எழுதிக்கொண்டேன்‌'' 19 


எனும்‌ பாசுரவடிகளும்‌, பெரியாழ்வாருக்கு இறைவன்‌ அருள்‌ 
புரிந்த சிறப்பினை எடுத்தோதுவதாக அமைந்துள்ளன. ஆனால்‌ 
வேதங்களைக்கூட கற்றுணராத ஓர்‌ அந்தணர்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
என்று ஒர்‌ அறிஞர்‌ 8ழ்க்கண்டவாறு புலப்படுத்துகிறார்‌. 


70௦00 8 நரகர்‌, /ளயர்‌ரக ௫46 ௦௩ 18130 
1[16 01801011௬8 074 ௭60/௦ 1076, 4/4 [6 14/85 8001085860 *ப!]4/7 ॥ஈ 
00152010160 891106 10 1௨ [0ி61/ 8ய00 08 011211 10 1100௩௪- 
0311805 84 16 110௦ 074 வாகா.” "13 


இங்ஙனம்‌ கல்வியறிவில்லாத பெரியாழ்வார்‌, இறை 
அருளால்‌ பாண்டியன்‌ அவையில்‌ பரத்வ நிர்ணயம்‌ செய்தார்‌ 
என்று அவே மேலும்‌ கூறுகிறார்‌. 


74706 5பராோ6 8௨ 80௪6161 16 07806 0 (16 மா6- 
0ப09160 080196 30 ௱806 [॥ஈ௱ 6512011587 ॥ஈ (6 00ய1 ௦7 
*811908-டிஸ௨, 16 சஞ்சு ற, *கர்‌ ஏறா சாஷா 
88 (116611 111௦ $யமா6 0 16 &90119.7”84 


பெரியாழ்வார்‌. வேதங்களைக்‌ கற்றறியாத அந்தணர்‌ 
என்று கூறுவதை ஏற்றுக்கொள்ள வியலாது. நாள்தோறும்‌ 
இறைவனை வேத மந்திரங்களால்‌ தாம்‌ வழிபாடு 
இயற்றிப்தைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. 
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*இருக்கெசுச்சாம வேத நாண்மலர்‌ கொண்டு உன்பாதம்‌ 
நண்ணா நாள்‌'*8 


என்றவிடத்து இருக்கு, எசர்‌, சாம வேதங்களில்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
மிகவும்‌ பயிற்‌ பெற்றவர்‌ என்பது வெளிப்படையாகத்‌ 
தெரிகிறது. 


தாம்‌ வேயர்குடியில்‌ அவதரித்த உண்மையைப்‌ பெரியாழ்‌ 
வார்‌ தம்முடைய கடைக்காப்புச்‌ செ.ப்யுள்களில்‌ பலலிடங்‌ 
களிலும்‌ கூறுகிறார்‌. வேயர்‌ எனும்‌ சொல்லுக்கு 'ஓற்றர்‌' என்று 
பொருள்‌ கொண்டு, பெரியாழ்வாரின்‌ முன்னோர்‌ அரசியல்‌ 
சருமம்‌ செய்தவர்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌.*3 *வேயர்‌' எனும்‌ சொல்லை 
ஒற்றர்‌ எனும்‌ பொருளிலேயே கம்பரும்‌ கையாளுகிறார்‌. 


'வேள்வி கொண்டஈல்‌ வேந்தனுக்கு உரைத்தனர்‌ வேய்கள்‌ '87 


என்று ஒற்றர்கள்‌ அரசனுக்குச்‌ செய்டி சொன்னதை :*ேய்கள்‌” 
உரைத்தனர்‌ எனக்‌ கம்ப நாடரும்‌ சுட்டுகிறார்‌. 


பெரியாழ்வாருடைய முன்னோர்கள்‌ ஒற்றர்களாய்‌ அரசியல்‌ 
கருமம்‌ அற்றி வந்தார்கள்‌ என்று சொல்வதைக்‌ காட்டிலும்‌, 
வழிவழித்‌ தொண்டாற்றி (இறைவனுக்கு) வந்தனர்‌ என்று 
கூறின்‌ மிகப்‌ பொருத்தமாக அமைபும்‌. 


எந்தை தந்‌ைத தந்‌ைத தந்‌ைத தம்மூத்தப்பன்‌ 
ஏழ்படிகால்‌ தொடங்கி 
வந்து வழிவழி ஆட்செய்கின்றோம்‌'?** 


என்றவிடத்தும்‌, 
சூடிரூடி ஆட்கொள்கின்றோம்‌ *? 
என்று கூறுமிடத்தும்‌ 


'நானும்‌ உனக்குப்‌ பழவடியேன்‌' "? 
எனக்‌ குறித்துவிடத்தும்‌, பரம்பரை பரம்பரையாக இறைத்‌ 
தொண்டாற்றிவந்த பெரியாழ்வாரைக்‌ காண முடிகிறது. 
அவர்தம்‌ மூன்னோர்கள்‌ ஏழேம்‌ தலைமுறையாக 
இறைத்தொண்டில்‌ ஈடுபட்டிருந்தனர்‌ என்பதும்‌ புலனாகிறது. 


10 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


ஸ்ரீவில்லிபுத்தூரில்‌ கோயில்‌ கொண்ட வடபத்ர சாயிக்கு 
மாலைகளைச்‌ சாத்தும்‌ கைங்கரியத்தை ஆற்றிவந்தார்‌ 
விஷ்ணுசத்தர்‌. தம்முடைய நந்தவனத்தைப்‌ பற்றி இவரே 
குறிப்பிடுகிறார்‌. 


*தோட்டம்‌ இல்லவள்‌ ஆத்‌ தொழுஒடை 
துடவையும்‌ கிணறும்‌ இவையெல்லாம்‌ 
வாட்டமின்றி உன்‌ பொன்னடிக்‌ கீழ்‌ 
வளைப்பகம்‌ வகுத்துக்‌ கொண்டிருக்தேன்‌”*! 


இப்பாசுரங்கள்‌ வழி, பெருமாளுக்கு மாறலை கட்டிக்‌ கொடுக்கும்‌ 
இறைத்‌ தொண்டிலே தம்மை ஈடுபடுத்ிக்‌ கொண்டவர்‌ 
விஷ்ணுசித்தார்‌ என்பது தெளிவாகிறது. இறையருளால்‌ மதுரை 
யில்‌ பரத்வ நிர்ணயம்‌ செய்த பின்பு, அரசன்‌ அளித்த பொற் 
கிழி கொண்டு வடபெருங்கோயிலுடையானுக்கு அரும்பெருந் 
திருப்பணிகளை ஆற்றினர்‌ என்பர்‌.” மதுரையில்‌ பரத்வ 
நிர்ணயம்‌ செய்த பின்பு பாண்டியன்‌ இவருக்குப்‌ பொற்கிழி 
யோடு, சில பொறுப்புகளையும்‌ கொடுத்திருக்கலாம்‌. இவருடைய 
கடைக்‌ காப்புச்‌ செய்யுள்களை ஆராயின்‌ ஒரு வியத்தகு செய்தி 
கிடைக்கிறது. பெரியா பார்‌ தம்முடைய தஇருமொழியில்‌, 
கடைக்‌ காப்புச்‌ செய்யுள்களின்‌ தொடக்கத்தில்‌ தம்மை 
“வில்லிபுத்தூர்‌ விட்டு சித்தன்‌' என்றே அறிமுகம்‌ செய்து 
கொள்கிறார்‌. ஆயினும்‌ பிற காப்புச்‌ செய்யுள்களில்‌ தம்மை 
புதுவை மன்னன்‌”3* என்றும்‌ (புதுவையர்‌ கோன்‌' “3 என்றும்‌ 
கூறிக்கொள்கிறார்‌. திருப்பாவையின்‌ கடைக்‌ காப்புச்‌ செய்யு 
ளாகக்‌ கருதப்படும்‌ வங்கக்‌ கடல்‌ கடைந்த” என்று தொடங்கும்‌ 
பாசுரத்திலும்‌ ஆண்டாள்‌ தம்மைப்‌ “பட்டர்பிரான்‌ கோதை” 
என்றே அழைத்துக்‌ கொள்கிறார்‌. ஆனரல்‌ நாச்சியார்‌ 
தஇருமொழிப்‌ பாசுரத்தின்‌ கடைக்காப்புச்‌ செய்யுள்கள்‌ முழு 
வதிலும்‌ 'புதுவையார்‌ கோன்‌ கோதை” என்றும்‌ 'வில்லிபுத்தூர்க்‌ 
கோன்‌ கோகை' என்றும்‌ தம்மைக்‌ கூறிக்‌ கொள்கிறார்‌. ஈண்டு 
பெரியாழ்வார்‌ *கோன்‌' எனும்‌ அடை0மொ நியைப்‌ (சிறப்பைப்‌) 
பெறுகிறார்‌. -புதுவையார்‌ கோன்‌' என்பதை வியாக்யானசீ 
சக்ரவார்த்ரி பெரியவாச்சான்‌ பிள்ளை ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ 
பகுதிக்கு நிர்‌ ுஹஸ்தர்‌” என்றே விளக்குகிறார்‌." ஆண்டாள்‌ 
தஇருப்பாவையை அருளிச்‌ செய்த சாலத்தில்‌ பெரியாழ்வாருக்கு 
“கோன்‌' எனும்‌ சிறப்பு விருதும்‌, வில்லிபுத்தூரை நிர்வகிக்கும்‌ 
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பொறுப்பும்‌ சிட்டாதிருந்திருக்கலாம்‌. நாச்சியார்‌ தஇருமொழிப்‌ 
பாசுரங்களை அண்டாள்‌ பாடிய காலத்து அவருடைய 
தந்தைக்குக்‌ (கோன்‌' பதவி கிடைத்திருக்கலாம்‌. ஆதலால்‌ 
திருப்பாவைக்‌ கடைக்காப்புச்‌ செய்யுளில்‌ *(கோன்‌' எனும்‌ 
சொல்லை இணைக்காது, திருமொழிப்‌ பாசுரங்களின்‌ கடைக்‌ 
காப்புச்‌ ெப்புான்‌.. மாழுங்திலும்‌. தவ்றாமல்‌ (கோன்‌ 
'மன்னன்‌' என்று தம்முடைய ருந்தரையைக்‌ குறிப்பிடும்போரு 
சிறப்பிக்கிறார்‌. இவ்வரச வாழ்வினை நிலக்கிழார்‌ (890081 1௦108) 
வரிசையிலும்‌ சேர்க்கலாம்‌. 


கோதையார்‌ பாசுரங்களில்‌ ஆங்காங்கே அரச வாழ்வினைப்‌ 
பற்றிய குறிப்புகள்‌ காணப்படுரின்றன. போருக்குச்‌ செல்லும்‌ 
வீரர்கள்‌, அகற்குரிய உடை. கருவிகள்‌, இவற்றை அணிந்து 
கொண்டு வீரமுடன்‌ போர்க்களத்தை ($நாக்கிச்‌ செல்லுவது 
போல்‌ மாலிருஞ்‌ சோலையில்‌ மலர்கள்‌ பூத்து வரிசை 
வரிசையாக நிற்கின்றன என்பதைக்‌ கூற வந்தவிடத்து, 


போர்க்கோலம்‌ செய்து:33 


என்று சோதையார்‌ பாடுகிறார்‌. இதன்‌ ॥ரலம்‌ போர்க்‌ கோலத்‌ 
தைப்‌ பற்றிய செய்கி இவருக்குத்‌ தெரிந்திருக்கலாம்‌ என்பதை 
இஃது உறுஇப்படுத்துகிறது. இருமாலிருள்‌ சோலைப்‌ பாசாரத்‌ 
தில்‌ பிறிகோரிடத்சில்‌ (போர்ர்களிறு"* என்றும்‌ சுட்டுகிறார்‌. 
ஆயனை தாம்‌ மணஞ்செய்து கொண்ட தாக த்‌ தாம்‌ பாடும்‌ 
கனவுப்‌ பாடலில்‌, 


'வாரணமாயிரம்‌ சூழவலஞ்செய்து'*? 


என்று அவர்‌ பகருவதும்‌, ஆண்டாளுக்கு அரச வாழ்வைப்‌ 
பற்றிய அனுபவத்தைக்‌ காட்டுவனவாக அமைந்துள்ளன. 
இருப்பாவையிலும்‌, 


(அங்கண்மா ஞாலத்தரசர்‌ '*! 7 


எனச்‌ சுட்டுவகாலும்‌, பெரியாழ்வாருக்கு வாழ்வின்‌ பிற்பகுதியில்‌ 
மிக உயர்வான, சிறப்பான பகவீ வந்திருக்காலம்‌ என்று ஊ௫க்க 


மூடிகிறது. 


12 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


தொகுப்புரை 

அந்தணர்‌ மரபில்‌ வேயர்‌ குடியில்‌ அவதரித்த பெரியாழ்வார்‌ 
மலர்மாலைகளைச்‌ சாத்தும்‌ கைங்கரியம்‌ ஆற்றி வந்தார்‌. 
இறைவன்‌ அருளால்‌ பாண்டியன்‌ அவையில்‌ பரத்வ நிர்ணயம்‌ 
செய்யும்‌ பேறு பெற்றார்‌, ஸ்ரீவில்லிபுத்தரர்‌ பகுதியை 
நிர்வகிக்கும்‌ பொறுப்பும்‌ இவருக்குக்‌ கிடைத்தது எனலாம்‌. 
பூமிப்பிராட்டியின்‌ அம்சமாக அவதரித்த கோதையை 
வளர்க்கும்‌ பேறு பெற்று, இறைவனுக்கே மாமனாராகும்‌ உயரிய 
நிலையைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ எய்தினார்‌ என்று கூறலாம்‌. 


ஆண்டாள்‌ அவதாரம்‌ 


கலி பிறந்து தொண்ணூற்றேழு வருடங்களுக்குப்‌ பிறகு 
தொண்ணாற்றெட்டாவதான நள வருடத்தில்‌, ஆடிமாதம்‌ 
சுக்கிலபட்சம்‌ சதுர்த்தி செவ்வாய்க்கிழமையோடு கூடிய 
பூரநட்சத்திரத்தில்‌ பூமிப்‌ 3ராட்டியாரின்‌ அம்சமாய்‌, ஸ்ரீவில்லி 
புத்தூரில்‌ பெரியாழ்வாருடைய துளசித்‌ தோட்டத்தில்‌ 
இருத்துழாய்‌ மண்ணின்‌ கீழே தோன்றினவர்‌ ஆண்டாள்‌ 
என்று குருபரம்பரை நூல்கள்‌ கூறுகின்றன. *3 


திரேதாயுகத்தில்‌ மிதிலை நகரில்‌ ஸ்ரீஜனக மஹாராஜன்‌ 
யாகசாலை அமைப்பதற்காகக்‌ கலப்பை கொண்டு பூமியை 
உமுகையில்‌ ஸ்ரீதேவியின்‌ அவதாரமாக சீதாதேவி தோன்றியது 
போல்‌, கலியுகத்திலே பாண்டிய நாட்டில்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்‌.தரரில்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ திருத்துழாய்‌ அமைப்பதற்காகக்‌ களைக்‌ 
கொட்டுக்‌ கொண்டு திருநந்தவனத்தைக்‌ கொத்துகையில்‌ 
பூதேவியின்‌ அம்சமாகத்‌ திருத்துழாய்‌ மண்ணின்‌ &ழே இந்த 
கோதாதேவியும்‌ அயோநிஜையாகத்‌ தோன்றினள்‌. ** இடீ 
ரென்று பூமி வெடிக்கும்‌ ஒலிகேட்டு பெரியாழ்வார்‌ அடியார்‌ 
குழாங்களுடன்‌ நந்தவனத்தை நோக்கிச்‌ சென்றார்‌. அங்குத்‌ 
திருத்துழாய்ச்‌ செடியின்&ழ்‌ ஐந்து வயதுள்ள கன்னிகையைப்‌ 
பார்த்து ஆச்சரியம்‌ அடைந்தார்‌ என்றும்‌ உரைப்பதுண்டு. 
பிள்ளைப்‌ பேரற்ற பெரியாழ்வாரும்‌ பரம ஏழை பெருநிதி 
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எடுத்தது போல அக்குழந்தையை எடுத்துத்‌ தமது மனைவி 
விரஜையின்‌ ** கையில்‌ கொடுத்து, கோதை என்று திருநாமம்‌ 
சாத்தி, 


ஒருமகள்‌ தன்னையுடையேன்‌ உலகம்‌ நிறைந்த புகழால்‌ 
திருமகள்‌ போல வளர்த்தேன்‌”''** 


என்று தாமே அருளிச்‌ செய்தபடி அக்குழந்தையை அருமை 
யாகச்‌ சீராட்டிப்‌ பாராட்டிப்‌ பாலூட்டிப்‌ பாலித்து வளர்த்து, 
அவளுக்குப்‌ பஞ்சஸம்ஸ்காரங்களைச்‌ செய்து பரம 
ஞானத்தையும்‌ ஊட்டி வளர்த்தார்‌.” 


துளசிச்‌ செடியின்‌&ழ்‌ தோன்றிய அப்‌ பெண்மகவைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ வடபத்ரசாயியின்‌ ஸந்நிதிக்கு தமது தோளின்‌ 
மேல்‌ மெல்லத்‌ தூக்கிக்‌ கொண்டு சேர்ப்பித்தார்‌, அப்போது 
எம்பெருமான்‌ அசரீரியாக, "இந்தப்‌ பெண்‌ மகவைக்‌ கோதை 
யென்று பெயரிட்டு உமது புத்கிரியாகக்‌ கொண்டு வளர்த்து 
வாரும்‌” என்று திருவாய்‌ மலர்ந்தருளினார்‌.*! அதனால்‌ 
அப்பெண்‌ மகவிற்குக்‌ கோதையென்று பெரியாழ்வார்‌ 
பெயரிட்டார்‌ என்பர்‌. 


உலகெல்லாம்‌ வியக்கும்படி இளமையிலேயே எம்பெருமா 
னிடத்திலே படிப்‌ பெருங்காதல்‌ கொண்டு, பிஞ்சாப்ப்‌ பமுத்த 
வளாய்‌ அவனையே மணஞ்செய்து கொள்ளக்‌ ௧௬3), அப்‌ 
பெருமானுடைய பெருமைகளையே எப்பொழுதும்‌ நினைத்தல்‌, 
துதித்தல்‌ முதலியன செய்து நின்றார்‌ அச்சுரும்பார்‌ குழற்‌ 
கோதை, கோதை பெரியாழ்வாரின்‌ வளர்ப்பு மகள்‌ என்ப 
குற்கோ, சூடிக்‌ கொடுத்தமைக்கோ பாடல்களில்‌ நேரரடிச்‌ 
சான்றுகள்‌ எதுவுமில்லை. ஆயினும்‌ திருப்பாவைக்குரிய தனியன்‌ 
பாடல்களில்‌, 


'அன்னவயல்‌ புதுவை யாண்டாள்‌ அரங்கற்குப்‌ 
பன்னு திருப்பாவை பல்பதியம்‌--இன்னிசையால்‌ 
பாடிக்‌ கொடுத்தாள்‌ நற்பாமாலை பூமாலை 
சூடிக்‌ கொடுத்தாளைச்‌ சொல்லு' ** 


என்று வருவதால்‌, ஆண்டாள்‌ என்னும்‌ “ பெயரினையும்‌, சூடிக்‌ 
கொடுத்த நிகழ்ச்சியைப்‌ பற்றியும்‌ நம்மால்‌ தெரிந்துகொள்ள 
முடிகிறது. 


14 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ 2 
பெரியாழ்வார்‌ ஆண்டாளின்‌ வடிவில்‌ கண்ணனைக்‌ கண்டு 
மகிழ்ந்‌ திருக்கலாம்‌. கோதையை முன்னிறுத்தி அவர்‌ பாடிய 
கண்ணன்‌ பாடல்கள்‌ அக்குழந்தையின்‌ உள்ளத்திலும்‌ கண்ண 
னின்‌ நினைவைத்‌ தூண்ட ஏதுவாயிற்று எனலாம்‌. தினத்‌ 
நாறும்‌ விஷ்ணுசித்தர்‌ வடபெருங்கோயிடையானுக்குச்‌ சாத்து 
வதற்காகக்‌ கட்டி வைத்த திருமாலையை அவரில்லாத சமயம்‌ 
பார்த்து எடுத்து, தன்‌ குழலிலே தரித்துக்கொண்டு இறந்த 
ஆடை ஆபரணங்களையும்‌ அணிந்துகொண்டு, கண்ணாடியில்‌ 
அழகு பார்த்துக்‌ கொள்வாராம்‌.*? பெரியாழ்வார்‌ வீடு திரும்பும்‌ 
முன்பே மலர்‌ மாலையைக்‌ களைந்து முன்போலவே பூக்கூடை 
யில்‌ வைத்து வந்தாள்‌. தமக்குத்‌ தெரியாமல்‌ நடக்கிற 
இச்செயலை உணராமல்‌, ஆழ்வார்‌ அம்மாலையைக்‌ கொண்டு 
போப்ப்‌ பெருமாளுக்குச்‌ சாத்தி வர, பெருமாளும்‌ உகப்புடன்‌ 
ஏற்றுக்‌ கொண்டிருந்தார்‌. இப்படிப்‌ பல நாள்கள்‌ க.நிந்தபின்‌, 
ஒருநாள்‌ வெளியிற்‌ சென்ற ஆழ்வார்‌ விரைவில்‌ மீண்டு வந்த 
போது கோதை பூமாலை சூடியிருப்பதைப்‌ பார்த்துக்‌ கோபம்‌ 
கொண்டு, “பெண்ணே நீ செய்த இக்காரியம்‌ எம்பெருமானுக்கு 
அபசாரமாகும்‌. இனி இப்படிச்‌ செய்வதற்கு நினைவும்‌ 
கொள்ளாதே”. என்று நங்கைக்கு நற்புத்தி சொல்லிவிட்டு, 
அன்று பெருமாளுக்கு மாலை சாத்தாமல்‌, அக்கைங்கர்யத்‌ 
இற்கு இடையூறு நேர்ந்த நற்கு மிகவும்‌ மனம்‌ வருந்தியிருந்தார்‌. 
அன்று வு வடபெைருங்கோயிலுடையான்‌. ஆழ்வாருடைய 
கனவிலே தோன்றி, “இன்று நீர்‌ நமக்கு மாலை கொண்டு 
வராதது ஏன்‌?” என்று கேட்க, அவர்தம்‌ திருமகளாருடைய 
தவறான காரியத்தை விண்ணப்பித்தார்‌. அது கேட்டு அப்‌ 
பெருமான்‌, “அவள்‌ சூடிக்கொடுத்த மாலையே நறுமணம்‌ மிக்கு 
நமக்கு மிக உகப்பாயிருப்பது; ஆகையால்‌ இணி நாள்தோறும்‌ 
அவள்‌ சூடிக்‌ களைந்த மாலையையே நமக்குக்‌ கொண்டு 
வருவீர்‌” என்று ௮ருளிச்‌ செய்தார்‌. இந்நிகழ்ச்சி வேறுவிதமாக 
உரைக்கப்படுவதும உண்டு. “கோதையார்‌ சூட்டிச்‌ சூட்டி 
அழகுபார்த்துக்‌ களைந்து வைத்த மாலைகளை, ஆழ்வாரும்‌ 
இனந்தோறும்‌ வடபத்ரசாயிக்குச்‌ ஸமர்ப்பித்து வந்தார்‌. 
அவ்வாறு நடந்து வருங்காலை, எப்பெருமானுக்கு மாலைகளைச்‌ 
சாத்தும்‌ அர்ச்சகர்‌ ஒரு மாலையில்‌ தலைமயிர்‌ இருப்பதைக்‌ 
கண்டறிந்தார்‌. அர்ச்சகர்‌ அம்மாலையை இறைவனுக்குச்‌ 
சாத்த மறுத்து விட்டார்‌. உடனே நந்தவனம்‌ சென்று புதிய 
மலர்களைக்‌ கொய்து அவற்றை மாலையாகக்‌ கட்டிய 
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பெரியாழ்வார்‌, அர்ச்சகரிடம்‌ அம்மாலையைக்‌ கொடுத்து 
இறைவனுக்கு சாத்துமாறு கேட்டுக்கொண்டார்‌. 


மறுநாள்‌ பெரியாழ்வார்‌ மலார்மாலைகளை வீட்டில்‌ 
வைத்த பின்‌ மறைந்திருந்து காத்திருந்தார்‌. கோகையார்‌ 
வழக்கம்போல்‌ பூமாலைகளைத்‌ தம்முடைய ரஅுளசத்தில்‌ 
சூட்டிக்கொண்டு அழகு பார்த்தார்‌. அதைக்‌ கண்ட பெரியாழ்‌ 
வார்‌ மிகுந்த கோபம்‌ கொண்டு ஆண்டாளை (நாக்கி வர, 
ஆண்டாள்‌ பயந்து போய்‌ அழ ஆரம்பித்தார்‌. பெரியாழ்வார்‌ 
ஆண்டாளுக்குப்‌ புத்திமதி சொல்லி, நந்தவனம்‌ சென்று புதிய 
மலர்களைக்‌ கொய்து இறைவனுக்கு சமர்ப்பித்தார்‌. 


அன்று இரவில்‌ பெரியாழ்வார்‌ கனவில்‌ வடபத்ர சாயி 
எழுந்தருளி அண்டாளின்‌ அவதார ரகியத்தைக்‌ கூறி, அவர்‌ 
சூடிக்‌ கொடுத்த மலர்மாமைகளையே தமக்குச்‌ சாந்த 
வேண்டும்‌ என்று கூறினார்‌.” *5 


உடனே கண்வி;பித்த பெரியாழ்வார்‌ தாம்‌ பெற்றெழித்த 
பெண்பிள்ளையே பூமிப்பிராட்டியின்‌ அவதாரம்‌ என்பதை 
உணர்ந்து, தம்மை ஆள்வதற்கு இந்நிலவுறகில்‌ அவருரித்துவர்‌ 
என்பதையும்‌ உள்ளத்தில்‌ கொண்டு, அவருக்கு அது கராண 
மாக “அண்டாள்‌” என்று பெயரிட்டும்‌, தான்‌ ரூடிஃ்கொண்ட 
பின்பு இறைவனுக்கு மலர்‌ மாலைகளை அளித்தமையின்‌ 
'சூடிக்கொடுத்த நாச்சியார்‌' என்னும்‌ பெயரிட்டும்‌ அழைத்து 
வந்தார்‌ (ஸ்ரீவில்லிபுத்தார்‌ வட்டாரத்தில்‌ சூடி, கோதை, சூடா 
மணி, ஆண்டாள்‌ எனும்‌ பெயர்கள்‌ இன்றும்‌ பெண்களுக்கு 
இடப்படுகின்றன), 


பெரியாழ்வார்‌ பெற்றெடுத்த பெண்பிள்ளை யாகிய 
ஆண்டாளுடைய ஞானபக்தி நாளொருமேனியும்‌ பொழுதொரு 
வண்ணாரமாங்‌. பகவத்‌ விஷயத்திலே ஒங்கியுலகளந்தாற்‌ 
போல்‌ வளர்ந்தன, ஒரு கொழுகொம்பிலே சேர்க்க வேண்டிய 
பருவத்தையடைந்தாள்‌. வடபெருங்கோயிலுடையானுடன்‌ 
“தழுவி முழுசிப்‌ பரிமாறவேணும்‌”!' எனும்‌ ஆற்றாமை கரை 
புரண்டது. அப்போது சல பெரியார்கள்‌, “இராஸகீரீடை 
செய்தபிறகு கிருஷ்ணனைப்‌ பிரிந்த இடைப்‌ பெண்கள்‌ தங்கள்‌ 


16 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ 2 


ஆற்றாமையாலே கிருஷ்ணனாகத்‌ தங்களைப்‌ பாவித்துக்‌ 
கொண்டு உயிர்‌ தரித்தார்கள்‌. அ௮ம்மாதிரியே நீயும்‌ செய்வா 
யாக'' என்று உரைத்தனர்‌.** இவளும்‌ '“இருஷ்ணனை அனுகரிப்‌ 
பதைக்‌ காட்டிலும்‌ அவனை அனுகரித்த பெண்களை அனுகரிப்‌ 
பது நல்லது'” என்று தீர்மானித்து, -(ஸ்ரீவில்லிபுத்தூரைத்‌ 
திருவாய்ப்பாடியாகவும்‌ அங்குள்ள பெண்களை இடைப்‌ பெண்‌ 
களாகவும்‌ தன்னை அவர்களிலே ஒருத்தியாகவும்‌ வடபெருங்‌ 
கோயிலை ஸ்ரீநந்தகோபர்‌ திருமாளிகையாகவும்‌, வடபெருங்‌ 
கோயிலுடையானை கிருஷ்ணனாகவும்‌ பாவித்து இடைப்பெண்‌ 
கள்‌ நோற்ற நோன்பைத்‌ தான்‌ நோற்கிறாள்‌. பாவதாப்ரகர்ஷத்‌ 
தாலே (நினைவின்‌ முதிர்ச்சியாலே) இவளுக்கு இடை நடையும்‌ 
இடைமுடியும்‌ இடைப்பேச்சும்‌ முடை நாற்றமும்‌ உண்டாயின”** 
இருவாய்ப்பாடியில்‌ “மழைபொழிய வேண்டும்‌'” என்று நோன்பு 
நோற்கும்படி. ஆயர்களால்‌ நியமிக்கப்பெற்ற திருவாய்ப்பாடி.ப்‌ 
பெண்கள்‌ அதை வியாஜமாகக்‌ கொண்டு கண்ணனைப்‌ பெறு 
வதற்காக நோன்பு நோற்ற ப்ரகாரத்தை அநுகரித்து, பாதகங்‌ 
கள்‌ இர்ப்பதாய்‌, பரமனடி காட்டுவதாய்‌, வேதம்‌ அனைத்‌ 
துக்கும்‌ வித்தாவதான திருப்பாவையைப்‌ பாடியருளினார்‌ 
ஆண்டாள்‌. 


இவ்வநுகாரம்‌ நாச்சியார்‌ திருமொழியென்னும்‌ இவரது 
மற்றொரு பிரபந்தத்திலும்‌ தொடர்ந்தது. 


இப்படி பகவதனுபவம்‌ செய்துகொண்டு ஆண்டாள்‌ 
வாழ்ந்து வருகையில்‌ இவருக்குத்‌ திருமணத்துக்கேற்ற பருவம்‌ 
வந்தது. பெரியாழ்வார்‌ இவருக்கேற்ற கணவனைக்‌ காணப்‌ 
பெறாமல்‌ கவலைப்பட்டு இவரையழைத்து, **நீ யாருக்கு 
வாழ்க்கைப்பட விரும்புகிறாய்‌?” என்று கேட்க, ஆண்டாள்‌ 


*மானிடவர்க்கென்று பேச்சுப்படில்‌ 
வாழகில்லேன்‌ 14 


என்று சொல்ல பெரியாழ்வாரும்‌ கவலை கொண்டார்‌. 
திருவரங்கச்‌ செல்வனும்‌ அழ்வார்‌ கனவில்‌ : எழுந்தருளி, 
“உம்முடைய பெண்ணான கோதையைக்‌ கூட்டிக்கொண்டு நம்‌ 
கோயிலுக்கு வாரீர்‌, அவளுக்குத்‌ தகுதியாக நாமே அவளைக்‌ 
கைப்பிடிக்கிறோம்‌” என்று அருளிச்‌ செய்ய ஆழ்வாரும்‌ உகந்து 


சீமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 17 


கவலையற்றிருந்தார்‌. அவ்வண்ணமே ஆண்டாளைப்‌ பலவித 
மான சிறப்புகளுடன்‌ அழைத்துக்கொண்டு திருவரங்கம்‌ செல்ல, 
அங்கு அனைவரும்‌ காணும்படி ஆண்டாள்‌ திருவரங்கன்‌ சன்னஇ 
யிலே மறைந்தருளினார்‌. அதன்‌ பின்பு பெரியாழ்வார்‌ ஸ்ரீவில்லி 
புத்தாருக்குச்‌ சென்று முன்போலவே செண்பகம்‌ மல்லிகை 
யோடு செங்கழுநீர்‌, இருவாட்சி முதலிய பல மலர்களுடன்‌, 
ஆர்வமென்பதோர்‌ பூவையும்‌ இட்டுக்கொண்டு, 85 வருடங்கள்‌ 
வாழ்ந்திருந்து கடைசியில்‌ திருமாலிருஞ்சோலை சென்று 
அழகருக்குச்‌ சில காலம்‌ கைங்கர்யம்‌ செய்து வாழ்ந்திருந்து 
பேரின்பப்‌ பெருவீடு அடைந்தார்‌” என்பர்‌. 

பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ வெவ்வேறானவர்களா 
அன்றி ஒருவரா என்பதைக்‌ குறித்து அறிஞர்‌ பெருமக்‌ 
களிடையே சில சமயங்களில்‌ ஐயப்பாடு தோன்றியதுண்டு, 
ஆண்டாள்‌ கற்பனைப்‌ பாத்திரமே என்றும்‌, பெரியாழ்வாரே 
கும்மைப்‌ பெண்ணாக வரித்துக்கொண்டு பாடிய பாசுரங்களே 
திருப்பாவையும்‌ நாச்சியார்‌ திருமொழியும்‌ என்றும்‌ இராஜாஜி, 
டி.கே.சி. உட்பட பலர்‌ வாதித்ததுண்டு.4₹ உண்மையில்‌ இவ்‌ 
ஐயப்பாடு முற்றிலும்‌ பொருத்தமற்றது ஆகும்‌. பெரியாழ்‌ 
வார்‌. பாசுரங்களும்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களுமே இவ்‌ 
ஐயப்பாடுகள்‌ ஆதாரமற்றவை என்பதற்குச்‌ சான்றுகளாகும்‌. 

“ஒரு மகள்‌ தன்னை யுடையேன்‌ உலகம்‌ நிறைந்த புகழால்‌ 
திருமகள்‌ போல்‌ வளர்த்தேன்‌ செங்கண்‌ மால்தான்‌ கொண்டு 
போனான்‌''*' எனும்‌ பேரியாழ்வார்‌ பாசுரத்தின்வழி, தம்‌ மகள்‌ 
கும்மை விட்டுப்‌ பிரிந்து போனதை நினைந்து வருந்தும்‌ 
குந்தையை நம்மால்‌ புரிந்துகொள்ள முடிகிறது. 


கண்ணனைக்‌ கண்டு காமுறும்‌ இடைப்‌ பெண்களின்‌ நிலை 
கண்டு தாய்மார்‌ இரங்குவதாக அமைந்த பாசுரத்தில்‌, “மற்றொ 
ருவர்க்கு என்னைப்‌ பேசலொட்டேன்‌ மாலிருஞ்சோலை 
எம்மாயற்கல்லால்‌"” என்று பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய மகளான 
ஆண்டாளின்‌ மனவுறுதியைத்‌ தெரிவிக்கிறார்‌. இக்கருத்தை 
உறுதுப்‌ படுத்துவதுபோல்‌ ஆண்டாளும்‌, 

“மானிடவர்க்‌ கென்று பேச்சுப்படில்‌ 
வாழ்கில்லேன்‌ கண்டாய்‌ மன்மதனே” 

என்று ராடுகிறார்‌. பிரிவாற்றாத தலைவி நிலையில்‌ தின்று 


பெ, ௭2 


18 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


“கொல்லை யரக்கியை மூக்கரிந்திட்ட குமரனார்‌ 
சொல்லும்‌ பொய்யானால்‌ நானும்‌ பிறந்தமை 
பொய்யன்றே' 60 


என்று ஆண்டாள்‌, தம்முடைய பிறப்பை மேலும்‌ உறுதிப்‌ 
படுத்துகிறார்‌. பெரியாழ்வார்‌ திருவாக்கில்‌ மலர்ந்த, 


இல்லம்‌ வெறியோடிற்றாலோ என்மகளை எங்கும்காணேன்‌ 41 
(வேடம்‌ மறக்குலம்‌ போலே வேண்டிற்றுச்‌ செய்து என்மகளை 
கூடிய கூட்டமேயாகக்‌ கொண்டு குடிவாழுங்‌ கொலோ?! 
நாடும்‌ நகரும்‌ அறிய நல்லதோர்‌ கண்ணாலம்‌ செய்து 
சாடிறப்‌ பாய்ந்த பெருமான்‌ தக்கவாகைப்‌ பற்றுங்கொலோ: 
*அண்டத்தமரர்‌ பெருமான்‌ ஆழியான்‌ இன்று என்‌ மகளை 
பண்டப்‌ பழிப்புக்கள்‌ சொல்லிப்‌ பரிசற ஆண்டிடுங்‌ ப 
கொல்லோ ””63 
என்ற அடிகள்‌, தம்முடைய மகளின்‌ பிரிவை நினைத்து 
வருந்தும்‌ தந்தையின்‌ உள்ளக்‌ குமுறலைப்‌ படம்‌ பிடித்துக்‌ 
காட்டுவனாக அமைந்து ளன. 


ஆண்டாளும்‌ தம்முடைய பாசுரங்களில்‌ பலவிடங்களில்‌ 
தம்மினும்‌ வேறுபட்ட தம்‌ தந்‌ரையாரைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. 


*வில்லிபுதுவை விஷ்ணுசித்தர்‌ தங்கள்‌ தேவரை 
வல்ல பரிசு வருவிப்பரேல்‌ அது காண்டுமே'₹* 
“செம்டையுடைய திருவரங்கர்‌ தாம்‌ பணித்த 
மெய்ம்மைப்பெரு வார்த்தை விஷ்ணுசித்தர்‌ கேட்டிருப்பர்‌'?88 
என்று கூறுவதால்‌ ஆண்டாளும்‌ விஷ்ணுசித்தரும்‌ ஒருவரல்லர்‌, 
இருவரே எனபதை நரம்‌ ௪எகித்து உணரலாம்‌. 
பிள்ளை லோகாசார்யர்‌ அருளிய :ரீவசன பணணைத்தில்‌, 
“பிரோமணோத்தமரான பெரியாழ்வாரும்‌ 
திருமகளாரும்‌ கோபஜன்மத்தை ஆஸ்தாரஈம்‌ 
பண்ணினார்கள்‌ ”*5 
என்று ௮ருளுவதால்‌ பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ ஒருவரல்லர்‌, 
இருவரே என்பலைத நாம்‌ உணரலாம்‌, 
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*தொடை சூடிக்‌ கொடுத்தாளைத்‌ தொழும்‌ 
அப்பன்‌ வாழியே! '*! 


“பெரியாழ்வார்‌ பெற்றெடுத்த பெண்பிள்‌ ௬ள 
வாழியே”** 


என்ற இன்னோரன்ன வாழித்‌ திருநாம அடிகள்‌ ஈண்டு 
நினைவிற்‌ கொள்ளத்‌ தக்கன, 


உபதேச இரத்தின மாலையில்‌ மணவாள மாமுனிகள்‌, 


“ஆழ்வார்‌ திருமகளார்‌ ஆண்டாள்‌''*9 


*எமக்காகவன்றோ இங்கு ஆண்டாள்‌ 
அவதரித்தாள்‌............ஆழ்வார்‌ திருமகளாராய்‌'*0 


பெரியாழ்வார்‌ பெண்‌ பிள்ளையாய்‌ ஆண்டாள்‌ பிறந்த 
திருஆடிப்‌ பூரத்தின்‌ சீர்மை”! 
என்பன போன்ற மேலையார்‌ சொற்கள்‌ மதிக்கத்‌ தக்கன, 


அண்மைக்காலத்தில்‌ ஆய்வாளர்களில்‌ சிலர்‌ ஆண்டாளைத்‌ 
தேவதாசியாகக்‌ குறிப்பிட்டு, ஸ்ரீரங்கம்‌ கோயிலில்‌ ஆண்டாள்‌ 
வாழ்ந்து மடிந்தார்‌ என்று குறிப்பிடுவர்‌. இதைக்‌ குறிக்கும்போது 


20௮! 26 619614 8 வேக] ௦ 11460 810 0160 /ஈ 16 
ஏரண *ணற6”*9 என்பர்‌. அவ்வாய்வாளர்‌ மேலும்‌ கூறுவ 
தாவது : 7௦16 19 8 1780111100 (24 (ப1890க ௧௧9 சயாம்‌ 
4113, 1485 றா6$6(60 1௦ 8 7/6 85 8 00/80861. 86 15 
681160 062/4 112018 ர்‌ 816 060102௦010 67 [8 1000 
1ஈ (75 1ளாழ!6. இவ்வாறு குறிப்பிடுவது பொாருள௩ற தெனலாம்‌. 
இனி, ஸ்ரீரங்கம்‌ கோயில்‌ வரலாற்லற இதிகாசபுராண காலத்தி 
லிருந்து 8ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ இர; 2: ரை கூறும்‌ (கோயி 
லொழுகு' குறிப்பிடுவஷ :.” காண்போம்‌. “குலசேகரப்‌ பெருமாள்‌ 
கல்யப்தம்‌ ஐம்பது வருஷத்துக்கு மேல்‌ சேர சோழ பாண்டிய 
மண்டலங்களுக்குப்‌ பிரபுவாய்த்‌ தமது புத்ரி சோ; வல்லியை 
அழகிய மணவாளப்‌ பெருமாளுக்குத்‌ திருமணம்‌ செய்துவிதீதுத்‌ 
நமது சொத்தை ஸ்ரீதனமாகக்‌ கொடுத்து மூன்றாம்‌ ஆவரணத்‌ 
ழின்‌ தென்மேற்கில்‌ சேனை வென்றான்‌ திருமண்டபம்‌ கட்டிய 
செய்தியும்‌”13 என்று குலசேகரப்‌ பெருமாள்‌ பற்றிய குறிப்பு 


29 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகர்கள்‌ : 


உள்ளது. இக்குறிப்பைத்‌ தவறாகப்‌ புரித்துகொண்டு, குலசேகரர்‌ 
தம்முடைய பெண்ணைத்‌ தேவதாசியாகக்‌ கோயிஜுக்கு அர்ப்‌ 
பணித்துவிட்டார்‌ என்று அவ்வாய்வாளர்‌ கணித்தனர்‌ போலும்‌. 
ஆண்டாளைப்‌ பற்‌ றி இத்தகைய குறிப்பு எதுவும்‌ அந்நூலில்‌ 
இல்லை. மாறாக ஆண்டாள்‌ திருமணம்‌ பற்றிய செய்தி 
அந்நூலில்‌ இடம்‌ பெறுகிறது: 

“கல்யப்தம்‌ 105க்கு மேல்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தாரலே அழ 
மணவாளன்‌ ரங்கமன்னாராக எழுந்தருளிச்‌ சூடிக்கொடுத்த 
நாசிசியாரைத்‌ திருமணம்‌ புணர்ந்த செய்தியும்‌””1* என்று 
தெளிவாக ஆண்டாள்‌ திருமணம்‌ கு றிக்கப்பட்டுள்ளது. ஆனால்‌ 
தேதவரடியார்களுக்கு அந்திம காலத்தில்‌ திருமடைப்‌ பள்ளியி 
லிருந்து நெருப்பும்‌ வாய்க்கரிசியும்‌ கோயிலிலிருந்து கொடுத்‌ 
தனுப்பப்பட்ட செய்தியும்‌"? தெரிய வருகிறது. ஆதலால்‌ 
ஸ்ரீரங்கம்‌ கோயிலைச்‌ சார்ந்து தேவரடியார்கள்‌ வாழ்ந்திருக்கக்‌ 
கூடும்‌. ஆனால்‌ ஆண்டாளை அவ்வரிசையில்‌ சேர்ப்பது 
பொருத்தமற்றது ஆகும்‌. 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 
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% இருப்‌. பதிப்‌. பி. மோஹன்ராவ்‌, சென்னை, 1980, ப. 53, 
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7980. ப்‌. & 
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பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌--காலம்‌ 


வரலாற்று ஆரியர்களுக்கு மிகவும்‌ உறுதுணையாக 
இருப்பன இலக்கியங்களும்‌, கல்வெட்டுக்களும்‌, வரலாற்றுக்‌ 
குறிப்புகளுமேயாம்‌. தமிழகத்தின்‌ வரலாறு நமக்கு முறையாக 
எழுத்து வடிவில்‌ கிடைக்காததால்‌, நமக்குக்‌ கடைக்கும்‌ 
இலக்‌ யங்களைக்‌ கொண்டும்‌ கல்வெட்டுகள்‌ மற்றும்‌ சாசனங்‌ 
களைக்‌ கொண்டும்‌ ஒரு பாறு நம்மால்‌ நம்மைப்‌ பற்றியும்‌ நம்‌ 
முன்னோர்களைப்‌ பற்றியும்‌ அறிந்துகொள்ள முடி௫றது. 
இவ்வகையில்‌ பெரியாழ்வார்‌ மற்றும்‌ அண்டாளுடைய 
காலத்தை உறுதி செய்யப்‌ பின்வருவன உறுதுணையாக இருக்‌ 
கின்றன எனலாம்‌. 


௮) நாலாயிர திவ்யப்ரபந்த பாசுரங்கள்‌. 
ஆ) செப்பேடுகள்‌ 
இ) விண்ணியல்‌ ஆய்வு. 


௮. பா௬ரங்கள்‌ 


பெரியாழ்வார்‌ பாசுரங்களில்‌ அவர்‌ காலத்து பாண்டி 
நாட்டையாண்ட மாறனைப்‌ பற்றிய குறிப்பு உள்ளது. 
திருமங்கை மன்னன்‌ பாசுரங்களின்வழி பல்லவர்‌, பாண்டியர்‌ 
பற்றிய வரலாற்றுக்‌ குறிப்புகள்‌ தெளிவாகின்றன. ஆண்டாள்‌ 
பாசுரங்கள்‌ வானிலை அடிப்படையில்‌ ஆய்வு மேற்கொள்‌ 
வோருக்கு உதவுகின்றன, 


௮4 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


இவையேயன்‌ றிக்‌ குரு பரம்பரைக்‌ கதைகளும்‌ ஓரளவுக்கு 
இவர்கள்‌ 2 கால ஆராய்ச்சிக்கு பயன்படுகின்றன. குரு பரம்பரைக்‌ 
கதைகளில்‌ இன்ன நட்சத்திரம்‌, இன்ன கிழமை, இன்ன இதி 
என்று குறிப்பிடப்பட்டுள்ளதே யன்றி, இந்த ஆண்டு என்று 
தெளிவான குறிப்புகள்‌ எதுவும்‌ இல்லை, 


பாசுரங்களும்‌, பட்டயச்‌ செய்திகளும்‌ 


பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ தம்‌ காலத்தி 
லிருந்த பாண்டிய மன்னனைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


''கொன்னவில்‌ கூர்வேல்கோன்‌ நெடுமாறன்‌ 
தென்கூடற்கோன்‌ 


தென்னன்‌ கொண்டாடும்‌ தென்திருமாலிருஞ்சோலையே'”! 


என்பது அவர்‌ பாசுரம்‌. வேள்விக்குடி, சின்னமனூர்‌ செப்பேடு 
கள்‌ கி.பி. 7ஆம்‌ நூற்றாண்டு முதல்‌ 0ஆம்‌ நூற்றாண்டு 
வரை ஆண்ட பாண்டியர்‌ மரபுகளை வரிசைப்படுத்துகின்றன. 


1. கடுங்கோன்‌ (களப்பிரரை வென்றதால்‌ இப்பெயர்‌ 
ஏற்பட்டிருக்கலாம்‌/. ள்‌. 

மாறவர்மன்‌ அவனி சூளாமணி ட 

9-௪ பியன்‌ சேந்தன்‌ 

அரிகேசரி மாறவர்மன்‌ ( நல்‌ வேலி வென்றசீர்‌ 

நெடுமாறன்‌, திருஞான சம்பந்தர்‌ காலத்தவன்‌) 


5. கோச்சடையன்‌ 


க்‌ 


6, மாறவார்மன்‌ (பல்லவ மல்லன்‌ காலத்குவன்‌) (740-770) 
7, பராந்தகன்‌ நெடுஞ்சடையன்‌ (க, பி. 770) (பரம 
வைஷ்ணவன்‌) 
8. ஸ்ரீமாறன்‌ ஸ்ரீ வல்லபன்‌ 
9. வரகுணன்‌ (8. பி. 868இல்‌ பட்டம்‌ எய்தியவன்‌) 
10. பராந்தகன்‌ வீரநாராயணன்‌! 
11, இராஜூம்மன்‌ (சோழன்‌ முதலாம்‌ பராந்தகன்‌ 
காலத்தவன்‌) 


சமூக, சமசப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 2௦ 


இவ்வரிசையில்‌ 6ஆம்‌ எண்ணுக்குரியவனே பெரியாழ்வார்‌ 
குறிப்பிடும்‌ மாறன்‌ ஆசலாம்‌. வடமொழியினின்று தமிழில்‌ 
எழுதப்பெற்றுள்ள திருக்கூடல்‌ தலபுராணத்துள்‌ பெரியாழ்வா 
ரிடத்து அன்பு கொண்டிருந்த செல்வநம்பி என்பவரைப்‌ 
பற்றியும்‌, பாண்டியன்‌ ஒருவனைப்‌ பற்றியும்‌ குறிப்புகளுள்ளன;. 
பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய பாசுரத்தில்‌, 


*அல்வழக்‌ கொன்று மில்லா அணி கோட்டியர்கோன்‌ 
அபிமானதுங்கன்‌ செல்வனைப்‌ போல்‌? 


"நளிர்ந்தசீலன்‌ நயாசலன்‌ அபிமான துங்கனை 
நாள்தொறும்‌ தெளிந்த செல்வனை "3 


என்று திருக்கோட்டியூர்‌ செல்வநம்பியைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 


குரு பரம்பரைக்‌ கதைகள்‌ வல்லபன்‌” என்ற 
பாண்டியனைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ காலத்தவன்‌ என்றே குறிப்பிடு 
கின்றன. இவ்‌ வல்லபன்‌ யார்‌ என்ற]ஐயப்பாடு அறிஞர்கள்‌ 
மத்தியில்‌ எழுந்ததுண்டு, நெடுஞ்சடையன்‌ பராந்தகனுக்கே 
வல்லபப்‌ பெயர்‌ பொருந்தும்‌ என்பர்‌*4 மகன்‌ பெயரை 
குந்தைக்குரியதாகப்‌ பிற்காலத்தவர்‌ கருதியதால்‌ அவ்‌ வல்லபப்‌ 
பெயர்‌ மாறனுக்கும்‌ வழங்கப்பட்டிருக்கலாம்‌ என்பர்‌.” பெரி 
யாழ்வார்‌ குறிக்கும்‌ வல்லபன்‌” நெடுஞ்சடையன்‌ மகனான 
வல்லபனே யாதல்‌ வேண்டும்‌ என்பர்‌, எது எப்படி யாயினும்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ காலத்தில்‌ வல்லபன்‌ என்றொரு பாண்டியன்‌ 
வாழ்ந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌. பெரியாழ்வாரால்‌ திருத்திப்‌ பணி 
கொள்ளப்‌ பெற்றவன்‌ மாறவர்மன்‌ என்ற இராசசிம்மன்‌ 
இவ்வரசன்‌ பல்லவ மல்லன்‌ காலத்தவன்‌ ஆகலாம்‌. பல்லவ 
மல்லன்‌ சேனைத்‌ தலைவன்‌ உதய சந்திரன்‌ என்பானுக்கும்‌ 
பாண்டியன்‌ ஒருவனுக்கும்‌ நெல்வேலியில்‌ பெரும்‌ போர்‌ 
நிகழ்த்ததாகச்‌ சாசனங்கள்‌ கூறுகின்றன. இப்‌ பல்லவ மல்லன்‌ 
காலம்‌ கி.பி. எட்டாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதியாகும்‌. 
அதனால்‌ இந்த நெல்வேலி யுத்த காலமும்‌ இ.பி. எட்டாம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதியில்‌ நிகழ்ந்ததற்கான வாய்ப்பு 
உள்ளது. இவ்வமரில்‌ பாண்டியன்‌ வாகை சூடியதாக வேள்விக்‌ 
குடி, சாசனம்‌ தெரிவிக்கிறது. இவ்‌ வெற்றியினையே பெரியாழ்‌ 
வரர்‌ தமது திருமொழியில்‌, 


20 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகரங்கள்‌ : 


*'குறுகாத மன்னரைக்‌ கூடு கலக்கி வெங்கானிடைச்‌ 
ப சிறுகால்‌ 
நெறியே போக்குவிக்கும்‌ செல்வன்‌ :'* 

என்று குறித்ததாகக்‌ கொள்ளலாம்‌. இதனின்று பல்லவ மல்லன்‌ 
காலத்தவனான மாறவர்மன்‌ (எண்‌. 6) என்ற பாண்டிய அரசன்‌ 
காலத்தில்‌ பெரியாழ்வார்‌ வாழ்ந்திருக்கக்கூடும்‌. இம்‌ முடிவு 
களைக்‌ கொண்டு பெரியாழ்வார்‌ காலம்‌ ௪. பி, எட்டாம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதி என்று கஎகிக்கலாம்‌. ஆண்டாள்‌ 
வாழ்ந்த காலமும்‌ இதனுள்‌ அடங்கும்‌. 


நெல்வேலிப்‌ போர்‌ 


நெல்வேலியில்‌ பாண்டியனுக்கும்‌ பல்லவ மல்லன்‌ சேனைத்‌ 
குலைவனுக்கும்‌ போர்‌ நடந்தது என்று உதயேந்திர சாசனம்‌ 
தெரிவிக்கிறது.” இப்போரில்‌ பாண்டியனே வெற்றி பெற்றான்‌ 
என்பதும்‌ புலனாகிறது. ஆயினும்‌ இந்நெல்வேலிப்‌ போரில்‌ 
பல்லவ மல்லனுக்கே வெற்றி கட்டியதாக திருமங்கை மன்னன்‌ 
சுட்டுகிறார்‌. 


“'தேர்மன்னு தென்னவனை முனையில்‌ செருவில்திறல்‌ 
வாட்டிய திண்சிலையோன்‌”? 


எனும்‌ பாசுரவடி.பும்‌, 
“விடைத்திறல்‌ வில்லவன்‌ நென்மெலியில்‌ வெருவச்‌ 
செருவேல்‌ வலங்கைப்‌ பிடித்த 
படைத்திறல்‌ பல்லவர்கோன்‌”'10 


எனும்‌ பாசுரவடியும்‌, பல்லவ மன்னனுடைய வெற்றியையும்‌, 
பாண்டியனுடைய தோல்வியையும்‌ குறிக்கின்றன. இருஞான 
சம்பந்தர்‌ காலத்தவராகத்‌ திருமங்கை யாழ்வாரைச்‌ 
சொல்வதுமுண்டு. திருமங்கை யாழ்வார்‌ சோழ நாட்டுத்‌ 
திருப்பதிகளில்‌ மங்களாசாசனம்‌ செய்துவருகையில்‌ €ர்காழியில்‌ 
“திருஞானசம்பந்த நாயனாரு'டன்‌ வாதிட்டு அவரை வென்ற 
தாகக்‌ கூறப்படுவதுண்டு." வாதில்‌ தோல்வியுற்ற சம்பந்தரும்‌ 
தம்முடைய வேலாயுதத்தைத்‌ திருமங்கையாழ்வாருக்குக்‌ 
காணிக்கையாகக்‌ கொடுத்துவிட்டுச்‌ சென்றார்‌ என்பர்‌.* 


பல்லவ அரசர்களைப்‌ பற்றிய குறிப்பு திருமங்கை 
யாழ்வார்‌ பாசுரங்களில்‌ காணப்படுவதால்‌ இவ்வாழ்வாரைப்‌ 


சீராக, சம௰ப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 27 


பல்லவர்‌ காலத்தவர்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌. சாசனங்களில்‌ குறிப்பிடப்‌ 
படும்‌ நெல்வேலிப்போரையே திருமங்கை மன்னனும்‌ குறிப்பிடு 
வதானால்‌, சாசனங்களில்‌ கூறப்படும்‌ செ;பப்துகளினின்று ஏன்‌ 
மாறுபடுகிறார்‌ என்பது புலனாகவில்லை. ஆனால்‌ நெல்வேலியில்‌ 
நிகழ்ந்த மற்றொரு போரைப்‌ பற்றிச்‌ சுந்தரமூர்த்தி சுவாமிகள்‌ 
குறிக்கிறார்‌. இப்‌ போர்‌ பல்லவமல்லன்‌ காலத்திற்கு முன்னர்‌ 
நிகழ்ந்தது ஆகலாம்‌. 


நெல்வேலி பொன்னார்‌ போர்‌ வண்ணம்‌ வாட்டிய பூழியன்‌”?13 


என்று பாண்டியன்‌ வெற்றி பெற்ற நெல்வேலிப்‌ போரைச்‌ 
சுந்தரர்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. சேக்கிழார்‌ புராணத்துள்ளும்‌ 
நெடுமாற நாயனார்‌ புராணம்‌ இச்செய்தியை உரைக்கிறது. 
ஆனால்‌ தீருமங்கை யாழ்வாரைக்‌ காலத்தால்‌ மிகப்‌ பிற்பட்டவர்‌ 
என்று கருதுவதுமுண்டு. ஆழ்வார்கள்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்‌, 
குறிப்பாக ஸ்ரீ இராமாநுசர்‌ காலத்டுற்குப்‌ பின்னால்‌ அவதரித்த 
மணவாள மாமுனிகள்‌, 


பொய்கையார்‌, பூதத்தார்‌, பேயார்‌, புகழ்மழி சை 
அய்யனருள்‌ மாறன்‌, சேரலர்கோன்‌, துய்யபட்ட 
நாதன்‌, அன்பர் தாள்‌ தூளி, நற்பாணன்‌, நற்கலியன்‌ 
ஈ௩திவர்‌ தோற்றத்து அடைவாமிக்கு'*?* 


என்று திருமங்கை யாழ்வாரை இறுதியில்‌ குறிப்பிடுகின்றார்‌. 
பல்லவமல்லனும்‌ மாறவர்மனும்‌ வாழ்ந்த காலத்தில்‌ பெரியாழ்‌ 
வார்‌ வாழ்ந்தவர்‌ என்பது உறுதியானால்‌, திருமங்கை மன்ன 
னுடைய காலத்தையும்‌ சற்று முன்னுக்குக்‌ கொண்டு வர 
வேண்டும்‌. ஆனால்‌ திருமங்கை யாழ்வார்‌ காலத்தைப்‌ 
பொறுத்தவரையில்‌ இன்றுவரை தெளிவான முடிவு ஏற்பட 
வில்லை. 


ஆ. செப்பேடுகள்‌ ர 


பெரியாழ்வார்‌ காலம்‌ பற்‌ றிய ஆய்விற்கு எத்தனை 
அளவிற்குச்‌ செப்பேடுகள்‌ உதவி செய்கின்றன என்பதை 
இப்பொழுது காண்போம்‌. 
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இ.பி. 7ஆம்‌ நூற்றாண்டு முதல்‌ கி.பி. 10ஆம்‌ நூற்றாண்டு 
வரையிலான இடைக்காலப்‌ பாண்டியர்‌ மரபினை வேள்விக்குடி, 
சின்னமனூர்‌ செப்பேடுகள்‌ வரிசைப்படுத்துகின்றன. இச்‌ 
செப்பேடுகள்‌ வடமொழியிலும்‌ தமிழிலும்‌ அமைந்துள்ளன.8 
இச்செப்பேடுகளில்‌ மிகவும்‌ அண்மைக்‌ காலத்தில்‌ திடைத்‌்தவை 
தளவாய்புரம்‌ செப்பேடுகள்‌, சிவகா?ச்‌ செப்பேடுகள்‌ என்பர்‌* 


இடைக்‌ கரலப்‌ பாண்டியர்‌ மரபு 


1. பாண்டியன்‌ கடுங்கோன்‌ (க.பி.575-600) 
8. மாறவர்மன்‌ அவனி சூளாமணி (8. பி. 600-620) 
9. செழியன்‌ சேந்தன்‌ (கி.பி. 620-048) 
4. மாறவர்மன்‌ அரிகேசரி (நெல்வேலி வென்றசர்‌ 0 நடுமாறன்‌ 
(சி,பி. 642-700) ஞானசம்பந்தர்‌ காலத்தவன்‌ ஆகலாம்‌.) 
5, கோச்சடையன்‌ ரணதரன்‌ (சுந்தரமூர்த்தி காலத்தவன்‌) 
(சி.பி. 700-780) 
6. மாறவர்மன்‌ அரிகேசரி (முதலாம்‌ இராசூம்மன்‌) 4. பி. 
(780-760) ப 
7, நெடுஞ்சடையன்‌ பராந்தகன்‌ (முதலாம்‌ வரகுணன்‌) 
(சி.பி, 768-815) ப 
8. ஸ்ரீமாற ஸ்ரீவல்வபன்‌ (இ.பி, 815-862) 
9. இரண்டாம்‌ வரகுணன்‌ (௫.பி. 862-885) (மாணிக்கவாசகர்‌ 
காலத்தவன்‌) ப 
70. பராந்தக வீரநாராயணன்‌ (௫.பி. 800-905) 
11. இரண்டாம்‌ இராசசிம்மன்‌ (இ.பி. 900-920) 
12, சோழன்‌ தலை கொண்ட வீரபாண்டியன்‌ : 
இப்‌ பாண்டிய மரபுகளைப்‌ புலப்படுத்தும்‌ வேள்விக்குடிச்‌ 
செப்பேடுகளையும்‌ ஸ்ரீவரமங்கலச்‌ செப்பேடுகளையும்‌ வெளி 
யிட்டவன்‌ 7ஆம்‌ எண்ணிற்குரிய பராந்தக நெடுஞ்சடையன்‌ 
என்ற மாறவர்மன்‌. அரிகேசரிக்கும்‌ கங்கநாட்டு இளவரகயாள 
பூசுந்தரிக்கும்‌ பிறந்தவனே நெடுஞ்சடையன்‌ பராந்தகன்‌, இவன்‌ 
குன்னுடைப்‌ 9வது ஆட்சியாண்டில்‌ வேள்விக்குடிச்‌ செப்பேடு 
களையும்‌ 27வது ஆட்சியாண்டில்‌ ஸ்ரீவரமங்கலச்‌ செப்பேடு 
களையும்‌ வழங்கினான்‌ என்பர்‌. 11 ட 
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இப்‌ பாண்டியனைப்‌ பரம வைஷ்ணவன்‌'' என்றும்‌, 
குருசரிதம்‌ கொண்டாடியவன்‌” என்றும்‌ ஸ்ரீவரமங்கலச்‌ செப்‌ 
பேடு கூறுகிறது. (மாறன்‌ மசனாகி மாலுருவின்‌ வெளிப்பட்டு” 
என்று வேள்விக்குடிச்‌ செப்பேடு ஈகருகறது. இவன்‌ தத்தை 
மாறவார்மனே பெரியாழ்வாரால்‌ திருத்திப்‌ பணி கொள்ளப்‌ 
பெற்றவன்‌ ஆவான்‌ என்பது அறிஞர்‌ மு, இராகவய்யங்கார்‌ 
கருத்து. பாண்டியன்‌ அவையில்‌ பெரியாழ்வார்‌ பரத்வறிர்ணயம்‌ 
செய்தார்‌ என்ற குரு பரம்பரைக்‌ கதையினை ஈண்டு நினைவு 
கூர்ந்தால்‌ அறிஞர்‌, மு;இராகவ அய்யங்கார்‌ கருத்துக்கு ஆதரவு 
இடைக்கிறது. இம்‌ மாறவர்மன்‌ அரிகேசரி என்ற இராசூம்மன்‌ 
(எண்‌. 6) தொடக்கத்தில்‌ சைவனாகவே இருந்திருக்கலாம்‌. 
அதற்குச்‌ செப்பேடு ஆதாரங்கள்‌ உள்ளன. 


பாண்டிக்‌ கொடுமுடி சென்றெய்திப்‌ பசுபதியது 
பதுமபாதம்‌ பணிந்தேத்திக்‌ 
கனகராசியும்‌ கதிர்மணியும்‌ மணமகிழக்‌ கொடுத்திட்டும்‌...'*19 


என்ற செப்பேட்டுச்‌ சொற்றொடர்கள்‌ இவ்வரசனுடைய சைவ 
சமயப்‌ பற்றினைத்‌ தெற்றெனக்‌ தாட்டுவனவாய்‌ உள்ளன. 
ஈண்டு, *பசுபதியது பதுமபாதம்‌ பணிந்தேத்தி” எனும்‌ 
சொற்றொடர்‌ சிவபிரானைத்‌ தொழுத செயலைக்‌ சாட்டுகிறது. 
பெரியாழ்வாருடைய தொடர்பினால்‌ இவ்வரசன்‌ சைவத்தி 
னின்றும்‌ வைணவத்திற்கு மாறியிருக்கக்கூடும்‌. இம்மாற்றக்‌ 
இற்குப்‌ பேருதவியாக அமைச்சன்‌ மாறன்காரி இருந்திருக்கக்‌ 
கூடும்‌. இவன்‌ வைணவ சமயத்தில்‌ பெரிதும்‌ ஈடுபாடு 
உடையவன்‌. இவ்வமைச்சன்‌ பெருமுயற்சியால்‌ மாறவர்மன்‌ 
அரிகேசரி சைவத்தினின்று வைணவத்திற்கு மாறி இருக்கலாம்‌, 
இம்‌ மாறவர்மன்‌' பாட்டனே “நின்றசீர்‌ நெடுமாறன்‌" என்றும்‌ 
கூன்‌ பாண்டியன்‌” என்றும்‌ சைவ சமயத்தில்‌ உரைச்கப்படும்‌ 
௦ஈறவா்‌.மன்‌ ஆவான்‌. பாட்டன்‌ முதலில்‌ சமண சமயத்திலிருந்து 
சைவத்திற்குத்‌ இரும்பினான்‌, ஆதலால்‌ சைவ சமயத்தில்‌ 
பெரிதும்‌ ஆர்வமுடைய்வனாக, "பெரியாழ்வாரால்‌ திருத்திப்‌ 
பணி கொள்ளப்படும்‌ வரை, இவ்வரசனும்‌ (முதலாம்‌ இராச 
ம்மன்‌_எண்‌. 6) இருந்திருக்கலாம்‌. 


முதலாம்‌ இராசம்மன்‌ என்ற மாறவர்மன்‌ அரிகேசரியிடம்‌ 
அமைச்சராக இருந்தமாறன்‌ காரிக்கு “மதுரகவி” என்ற சிறப்புப்‌ 
பெயருமுண்டு என்றும்‌ கருதுவர்‌.”? நம்மாழ்வாருடைய 
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தடரான மதுரகவியாழ்வாரும்‌ இவரும்‌ ஒருவரே எனக்‌ 
கொண்டு, நம்மாழ்வார்‌, பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌, மதுரகவி 
யாழ்வார்‌ ஆகிய நால்வரும்‌ சமகாலத்தவர்‌ என்றும்‌ கூறுவ 
துண்டு.” ஆயினும்‌ இக்கருத்து ஆய்வுக்குரியது. இம்மாறன்காரி 
அரிகேசரி பராங்குச மன்னன்‌ (மாறவர்மன்‌ அரிகேசரி, எண்‌, 6) 
காலத்தில்‌ அமைச்சராகவும்‌ சிறிது காலம்‌ நெடுஞ்சடையப்‌ 
பராந்தகனிடமும்‌ பணியாற்றியவர்‌ என்பர்‌. இம்மாறன்‌ 
காரியும்‌ இவனுடைய உடன்‌ பிறந்தவனான மாறன்‌ எயினனும்‌ 
இசைந்து மது ரக்கருகிலுள்ள ஆனைமலை நரசிங்கப்பெருமான்‌ 
கோயிலைக்‌ கட்டினன்‌ என்பர்‌: அம்மலையில்‌ உள்ள கல்வெட்டுக்‌ 
களின்‌ மூலம்‌ தி.பி, 7724 (கலி ஆண்டு 887௪) ஆண்டில்‌, மாறன்‌ 
காரி இறந்துவிட்டதாகவும்‌, அதன்‌ பின்பு அமைச்சர்‌ பதவி 
யேற்ற மாறன்‌ எயினன்‌ இக்கோயிலைக்‌ கட்டி முடித்தான்‌ 
என்றும்‌ அறிய முடிகிறது. இம்மாறன்காரி மாறன்‌ எயினன்‌ 
ஆகியோருடைய சொந்த ஊர்‌ கரவந்தபுரம்‌ என்ற களக்குடி 
யாகும்‌ என்பர்‌. இக்‌ களக்குடி. எனும்‌ ஊர்‌ இன்றைய கள்ளிக்குடி 
என்ற கிராமம்‌ ஆகலாம்‌. வில்லிபுத்தூருக்கும்‌ மதுரைக்கும்‌ 
இடையில்‌ விருதுநகார்‌ அருகே கள்ளிக்குடி அமைந்துள்ள து 
இம்‌ மாறன்காரி வில்லிபுத்தூரில்‌ வாழ்ந்த விட்டுசித்தரால்‌ 
ஈர்க்கப்பட்டிருக்கலாம்‌. இதன்‌ காரணமாகவே மாறன்காரி 
பாண்டியன்‌ அரண்மனையில்‌ சமயவாதத்திற்கு ஏற்பாடு 
செய்திருக்கலாம்‌. பெரியாழ்வார்‌ பரதத்துவ நிர்ணயத்திற்குப்‌ 
பின்‌ மாறவர்மன்‌ அரிகேசரி (எண்‌. 6) வைணவ சமயத்தையும்‌ 
தழுவியிருக்கக்கூடும்‌- 


முதலாம்‌ இராசசிம்மன்‌ காலத்திற்குப்‌ பீன்‌ (அதாவது 
ஓ. பி. 700) பெரியாழ்வார்‌ மதுரை மன்னனோடு தொடர்பு 
கொண்டார்‌ என்பதற்கு ௮ றிஞர்‌ மு. இராகவய்யங்காருடைய 
திருப்பாவை ஆய்வு உதவுகிறது. திருப்பாவையில்‌ 43வது 
பாடலில்‌ வரும்‌ சொற்றொடரை தம்முடைய ஆய்வுக்குரிய 
நிலைக்களனாக எடுத்துக்‌ கொண்டார்‌. 


வெள்ளி யெழுந்து வியாழம்‌ உறங்கிற்று' 
என்று ஆண்டாள்‌, மார்கழி நோன்பிற்கு பிற பெண்களை 
அழைக்கின்றார்‌. ஆண்டாள்‌ எழுப்புகின்ற அவ்வேளையில்‌ &ழ்‌ 
வானத்தில்‌ வெள்ளி முளைத்து, மேற்றிசையில்‌ வியாழன்‌ 
"மறைந்ததாகப்‌ பாடுகிறார்‌. அறிஞர்‌ மு. இராகவய்யங்கார்‌ 


சீமூக்‌, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 9] 


இவ்விரு கோள்களின்‌ நிலைகளைக்‌ கணக்கிட்டார்‌. பெரு 
முயற்சிக்குப்‌ பின்‌ கி. பி. 78/இல்‌ டிசம்பர்‌ 18ஆம்‌ நாள்‌ 
அதகாலை 3-50க்கு நிகழ்ந்ததாகக்‌ கணக்கிடுகிறார்‌.4! இவ்‌ 
ஆய்வின்படி, முதலாம்‌ இராசசிம்மன்‌ கால த்தில்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
பரதத்துவ நிர்ணயம்‌ செசெய்திருக்கக்‌ கூடும்‌. ஆகவே 
அரிகேசரி மாறவர்மன்‌ காலத்திலும்‌ அவன்‌ மகன்‌ நெடுஞ்‌ 
சடையன்‌ பராந்தகன்‌ காலத்திலும்‌ பெரிய.ம்வாரும்‌ 
ஆண்டாளும்‌ வாழ்ந்தனர்‌ எனலாம்‌. 'குருசரிதம்‌ கொண்டாடி 
யவன்‌” என்ற செப்பேட்டு வாசகத்திற்கிணங்க நெடுஞ்சடையன்‌ 
பராந்தகன்‌ காலத்திலும்‌ பெரியாழ்வார்‌ தொடர்ந்து ஞான 
குருவாகக்‌ கொண்டாடப்பட்டார்‌ என்று அறிஞர்‌ மு. இராகவ 
அய்யங்கார்‌ கூறுவது பொருத்தமாக உள்ள. நெடுஞ்சடையன்‌ 
பராந்தகன்‌ மகனான ஸ்ரீமாறன்‌ ஸ்ரீவல்லபன்‌ (எண்‌.8--காலம்‌ 
தி.பி, 815-862) காலத்திலும்‌ சிறிது காலம்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
தொடர்ந்து வாழ்ந்‌.தருக்கக்கூடும்‌ என்பதும்‌ ஒரு சாரார்‌ 
கருத்து."” 

மேற்குறித்த செய்திகளினின்றும்‌, பெரியாழ்வார்‌, 
ஆண்டாள்‌ இருவரும்‌ மாறவர்ம அரிகேசரி (முதலாம்‌ 
இராசூம்மன்‌), நெடுஞ்சடையன்‌ பராந்தகன்‌, (முதலாம்‌ 
வரகுணன்‌), ஸ்ரீமாறன்‌ ஸ்ரீவல்லபன்‌ ஆகி3யார்‌ காலங்களில்‌ 
வாழ்த்தவர்களாதல்‌ வேண்டும்‌ என்ற கருத்து அறிஞர்கள்‌ 
மத்தியில்‌ நிலவுகின்றது. ஆனால்‌ இக்‌ குழப்பத்தினின்றும்‌ 
நன்மை விடுவித்துக்கொள்ள ௮ றிஞர்‌ மு.இராகவ அய்யங்காரின்‌ 
விண்ணியல்‌ ஆய்வு” வழிகாட்டுகிறது. ஆண்டாள்‌ பாடிய 
திருப்பாவைப்‌ பாடலின்‌ வழி நிர்ணயிக்கப்படும்‌ காலம்‌ ஆண்டா 
ளுக்கும்‌ பெரியாழ்வாருக்கும்‌ பொருந்தும்‌. ஆகவே அறிஞர்‌ 
மு. இகவ அய்யங்கார்‌ கருத்தினையொட்டி கி.பி. 7471ஆம்‌ 
ஆண்‌ எ:டயொட்டி வாழ்ந்த பாண்டிய அரச! காலமே 
பெரிய:-ழ்வார்‌ மற்றும்‌ ஆண்டாள்‌ வாழ்ந்த காலம்‌ என்று நாம்‌ 
தெளியலாம்‌. இதனின்று கி.பி. 720-765 வரை அரசாண்ட 
மாறவர்மன்‌ அரிகேசரி (முதலாம்‌ இராசசிம்மன்‌) காலத்தையே 
பெரியாழ்வார்‌. ஆண்டாள்‌ வாழ்த்த காலமாகக்‌ கருதலாம்‌, 
வல்லபன்‌--பெயர்க்குழப்பம்‌ ்‌ 

குரு பரம்பரைக்‌ கதைகளில்‌ பாண்டியன்‌ வல்லபதேவனைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ திருத்திப்‌ பணி கொண்டார்‌ என்ற குறிப்பினைக்‌ 


02 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌: 


காணலாம்‌, செப்பேடுகளின்‌ வழி ஆய்வு செய்தால்‌ இப்பெயர்‌ 
பாண்டியர்‌ மரபில்‌ 8ஆம்‌ எண்ணிற்குரிய பாண்டியனுக்கு 
உரியதாகத்‌ தோன்றுகின்றது. பெரியாழ்வார்‌ இப்‌ பாண்டியன்‌ 
காலத்திலும்‌ சிலகாலம்‌ வாழ்ந்தார்‌ என்று கூற முடியுமேயன்‌ றி 
இவனையே திருத்திப்‌ பணி கொண்டார்‌ என்று கூறவியலாது. 
தமிழகத்தில்‌ தொன்றுதொட்டு நிலவிவரும்‌ ஒரு பழக்கத்தினை 
ஈண்டு நினைவு கூரல்‌ பொருத்தமாகின்றது. பாட்டன்‌ 
பெயரைப்‌ பேரனுக்கு இடும்‌ வழக்கம்‌ இன்றுவரை நம்மிடையே 
நிலவி வருகிறது. பாண்டியர்‌ மரபுச்‌ செப்பேடுகளில்‌ காணப்‌ 
படும்‌ பெயர்களே இதற்குச்‌ சான்றாகும்‌. எண்‌. இல்‌ 
மாறவர்மன்‌, எண்‌. &-இல்‌ மாறவர்மன்‌, எண்‌, 6-இல்‌ 
மாறவர்மன்‌, எண்‌. 8-இல்‌ ஸ்ரீமாறன்‌ எனும்‌ பெயர்‌ வரிசைகள்‌, 
மாறன்‌” எனும்‌ பெயர்‌ எங்ஙனம்‌ பாட்டன்‌--பேரன்‌ வரிசையில்‌ 
அமைந்துள்ளது என்பதை உணர்த்துகின்றன. இங்ஙனமே 
எண்‌. 8-இல்‌ உள்ள ஸ்ரீமாறன்‌ ஸ்ரீவல்லபனுடைய பாட்டனுக்கு, 
அதாவது, எண்‌. 6-இல்‌ உள்ள மாறவர்மன்‌ அரிகேசரிக்கு 
“வல்லபன்‌” என்ற பெயரும்‌ இருந்திருக்கலாம்‌. எண்‌, 6- 
இல்‌ குறிக்கப்பட்டுள்ள முதலாம்‌ இராசசிம்மனுடைய 
பாட்டனே, நின்றசீர்‌ நெடுமாறன்‌ என்றும்‌ கூன்பாண்டியன்‌ 
(எண்‌, 4) என்றும்‌ குறிக்கப்படுகிறான்‌. இக்‌ கூன்பாண்டியன்‌ 
(எண்‌. 6) ௪மண சமயத்தினின்று சைவம்‌ திரும்பியவன்‌. 
அவனுடைய பேரன்‌ பெரியாழ்வாரால்‌ திருத்திப்‌ பணிகொள்ளப்‌ 
பெற்று சைவத்தினின்று வைணவனாக மாறியிருக்கலாம்‌. 
முதலாம்‌ இராசசம்மனுடைய பேரனுக்கு இவனுடைய இரு 
பெயர்களும்‌ (மாறன்‌; ஸ்ரீவல்லபன்‌) இணைந்து ஸ்ரீமாறன்‌ 
ஸ்ரீவல்லபன்‌ என்ற பெயர்‌ ஏற்பட்டிருக்கலாம்‌. ஆயினும்‌ 
இக்கருத்து மேலும்‌ ஆராயப்பட வேண்டும்‌. ப 


இ. விண்ணியல்‌ ஆய்வு 


பாசுரங்கள்‌, செப்பேடுகள்‌ முதலியவற்றை அடுத்து 
அறிஞர்களின்‌ விண்ணியல்‌ ஆய்வு எங்ஙனம்‌ பெரியாழ்வார்‌, 
அண்டாள்‌ காலத்தை உறுதிச்செய்ய துணைநிற்கி றது என்பதை 
தோக்குவோம்‌. 


பேராசிரியர்‌ மு. இராகவய்யங்கார்‌ திருப்பாவை 79-வது 
பாசுரத்தில்‌ வரும்‌ *வெள்ளி எழுந்து வியாழம்‌ உறங்கற்று” 
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எனும்‌ பாடலடியின்‌ துணை கொண்டு, வெள்ளி, வியாழன்‌ 
இவற்றின்‌ நிலைகளை ஆய்ந்தார்‌. சாசனங்களின்‌ உதவியாலும்‌ 
ஆண்டாள்‌, பெரியாழ்வார்‌ காலத்தை உறுதிசெய்து 
கொண்டபின்‌, ௮க்‌ காலகட்டத்தில்‌ இக்‌ கோள்களின்‌ நிலை 
பொருந்தி வருகிறதா என்றும்‌ ஆப்ந்து ஆண்டாள்‌ திருப்பாவை 
பாடிய காலம்‌ இ.பி. 781 ஆகலாம்‌ என முடிவு செய்தார்‌, 
ஆனால்‌ பேரா. மு. இராகவய்யங்கார்‌, இருப்பாவை முதல்‌ 
பாசுரமான, 


(தார்கழித்‌ திங்கள்‌ மதி நிறைந்த நன்னாளால்‌!” 


என்ற அடியைத்‌ தமது ஆய்வுக்கு எடுத்துக்‌ கொள்ளவில்லை. 
பேராசிரியர்‌ இருவேங்கடாசாரியார்‌ தம்முடைய ஆய்வில்‌ 
மு. இராகவய்யங்கார்‌ முடிவில்‌ உளள சில இடர்ப்பாடுகளை 
எடுத்துக்‌ காட்டுகிறார்‌. மு. இராகவப்யங்கார்‌ எடுத்துக்‌ 
கொண்ட ஆண்டுத்‌ தொடக்கம்‌ நிறைமதி நாளில்‌ 
ஏுதாடங்கவில்லை என்பது இவருடைய கணிப்பு. 


வானியல்‌ வல்லுநார்க: கலிகாலத்‌ தொடக்கம்‌ தி.மு, 3102 
என்று ஒப்புக்‌ கொள்கின்மனர்‌. அசுவினி நட்சத்திரத்தின்‌ 
நிலையான அடிப்படையில்‌ பிப்ரவரி 18 நள்ளிரவும்‌, பிப்ரவரி 
24 நள்ளிரவும்‌ தொடக்க நாளாகக்‌ கருதப்படுகிறது. திரு.எஷ்டி, 
சுவாமிக்கண்ணுப்‌ பிள்ளை பிப்ரவரி 47 நள்ளிரவைக்‌ 
கலியுகத்‌ தொடக்கமாகக்‌ கொள்கிறார்‌.  பேராடரியா்‌ 
இருவேங்கடாசாரியார்‌ தமது ஆய்வில்‌" இரண்டு செய்திகளை 
வெளியிடுகிறார்‌. ப 


7. குருபரம்பரைகளில்‌ குறிப்பிடப்பட்டுள்ள கலி 98 
ஆவது ஆண்டு (அதற்குச்‌ சமமான கி.மு. 9004, ஜுன்‌, 18) 
சுக்கில பக்ஷம்‌, சதுர்த்தி, செவ்வாய்க்கிமமையாக அமை$ூறது, 
இதுவே ஆண்டாள்‌ அவதரித்த நாளாகலாம்‌. 


8. பொதுவாகப்‌ பெண்கள்‌ 78வது வயதில்‌ பருவம்‌ 
எய்துவர்‌, அகுனால்‌ ஆண்டாளும்‌ தமது 18வது வயதில்‌ 
மற்றப்‌ பெண்களுடன்‌ நோன்பினைத்‌ தொடரங்கியிருக்கலாம்‌. 
இதனைக்‌ கருத்தில்‌ கொண்டால்‌ 8. மு. 2998 மார்கழி முதல்‌ 
நாள்‌ (4-10-28993 கி.மு.) நிறைமதி நாளாகவே அமைகிறது. 

பெ, 2 


94 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌. :. 


இந்த மாதத்தில்‌ வெள்ளி (சுக்கிரன்‌) &8ழ்த்திசையில்‌282யிலும்‌ 
வியாழன்‌ மேற்குத்‌ இசையில்‌ /(0யிலும்‌ இருந்தது என்பர்‌. 


பட்டயங்கள்‌, வானிலை ஆய்வு என்ற இரண்டின்‌ 
அடிப்படையில்‌ மு. இராகவய்யங்கார்‌ கருத்து அமைந்துள்ளது. 
குருபரம்பரைச்‌ செய்திகள்‌, வானிலை ஆய்வ என்ற இரண்டின்‌ 
அடிப்படையில்‌ பேராசிரியர்‌ திருவேங்கடாச்சாரியாருடைய 
ஆய்வு அமைந்துள்ளது. இவ்விரண்டு ஆய்வு முடிவுகளுக்கும்‌ 
பெருத்த வேறுபாடு உள்ளது. ஆண்டாள்‌ அவதரித்த காலம்‌ 
க. மு. 3004 என்று பேராசிரியர்‌ திருவேங்கடாசாரறியரும்‌. கி.பி. 
8ஆம்‌ நூற்றாண்டு என்று பேராசிரியர்‌ மு. இராகவய்யங்காரும 
கூறுவது பெருத்த வேறுபாடுகளைக்‌ கொண்டுள்ளது. எனினும்‌ 
பேராசிரியர்‌ மு. இராகவய்யங்கார்‌ கருத்து மிகவும்‌ 
ஏற்படைத்தாகின்றது. இலக்கிய), சாசன ஆதாரங்கள்‌ 
இவருடைய ஆய்வுக்கு மேலும்‌ உறுநதுணையாகின்றன. அதே 
சமயம்‌ இ.மு. 3000ஐப்‌ பற்றிய செய்திகள்‌ நமக்குத்‌ 
தெளிவாகத்‌ தெரியவில்லை. இந்நிலையில்‌ பேராசிரியர்‌ 
மூ. இராகவய்யங்காருடைய கருத்தையே நாம்‌ ஏற்றுக்‌ 
கொள்ளுதல்‌ ஏற்புடைத்து. 


தொகுப்புரை 


பெரியாழ்வார்‌, அண்டாள்‌ ஆகியோரின்‌ காலத்தை 
அவர்களுடைய பாகங்களின்‌ வழியும்‌, சாசனங்களின்‌ 
துணையாலும்‌ ஆய்வு செய்த பேராசிரியர்‌ மு. இராகவய்யங்கார்‌ 
கருத்து மிசுவும்‌ ஏற்புடைத்தாக உள்ளது. அவருடைய 
விண்ணியல்‌ ஆய்வு இம்முடிவுக்கு பெரிதும்‌ உதவி செய்கிறது. 
குருபரம்பரைக்‌ கதைகளில்‌ சரியான வருடம்‌ குறிக்கப்பெறாத 
நிலையில்‌, அறிவியல்‌ கண்ணோட்டத்துடன்‌ ஆய்வுசெய்த 
பேராசிரியர்‌ மு. இராகவய்யங்காருடைய முடிவே அறிஞர்‌. 
களால்‌ ஏற்றுக்‌ கொள்ளக்கூடிய வகையில்‌ அமைந்துள்ளது. 
ஆதலால்‌ எட்டாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ இடைப்பட்ட காலத்தைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌. ஆண்டாள்‌ வாழ்ந்த காலம்‌ எனக்‌ கொள்ளலாம்‌. 
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பாண்டியர்‌ வரலாறு, மேற்படி, ப. 253, 
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பெரியாழ்வார்‌ ஆண்டாள்‌ 
காலத்தில்‌ சமயநிலை 


முன்னுரை 

சங்க காலம்‌ சமயப்‌ பொறை மிகுந்த காலம்‌ என்பதில்‌ 
ஐயமில்லை. சங்க மருவிய காலத்திலும்‌ இந்நிலை 
தொடர்ந்தது. முதலாழ்வார்கள்‌ எனப்படும்‌ பொய்கையாழ்‌ 
வார்‌, பேயாழ்வார்‌, பூதத்தாழ்வார்‌. அகியோர்‌ வாழ்ந்த 
காலத்தும்கூட சமயக்‌ காழ்ப்புணர்ச்சி தலைகாட்டவில்லை. 
ஆனால்‌ திருமநிசையாழ்வார்‌ காலந்தொடங்கி, பின்னால்‌ 
தோன்றிய ஆழ்வார்‌ காலங்களில்‌ அகச்‌ சமயங்களிடையே 
வேற்றுமை யுணர்ச்சி உண்டாகியது எனலாம்‌. பாண்டி. நாட்டில்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ காலத்தில்‌ இவ்வேறுபாடு வெளிப்‌ 
படையாகவே தெரிந்தது. பெரியாழ்வார்‌ தமது பாசுரங்களில்‌ 
சிவநிந்தனை செய்கிறார்‌; திருமாலின்‌ அருளால்‌ சிவன்‌ உய்ந்த 
தாகப்‌ பாடுகிறார்‌. 


“இண்டைச்‌ சடைமுடி ஈசன்‌ இரக்கொள்ள மண்டை 
நிறைத்தானே 


அச்சோவச்சோ மார்வில்‌ மறுவனே! அச்சோவச்சோ!!! 
“ஒற்றைவிடையனும்‌ நான்முகனும்‌ உன்னையறியரப்‌ 
பெருமையோனே/:'! 
“எருத்துக்கொடியுடையானும்‌ பிரமனும்‌ இந்திரனும்‌ மற்றும்‌ 
ஒருத்தரும்‌ இப்பிறவியென்னும்‌ நோய்க்கு மருந்து 
ப அறிவாருமில்லை'*8 
என்பன இருமாலுக்குள்‌ அடங்கியவரே சிவனும்‌, பிரமனும்‌ 
என்‌.ற கொள்கையை வலியுறுத்துகன்றன. ஆனால்‌ ஆண்டாள்‌ 
பாசுரங்களில்‌ இத்தகைய நோர்முக்க்‌ குறிப்புகள்‌ காணப்‌ 
பெறாமை வியப்புக்குரியதாக உள்ளது. ஆயினும்‌ அவர்தம்‌ 
பாசுரங்களில்‌ இரண்டு இடங்களில்‌ அக்காலச்‌ சமயக்‌ காழ்ப்‌ 
புணர்ச்சியைக்‌ குறிப்பாகப்‌ புலப்படுத்துவார்‌. 


19 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ ட்‌. 


ட ம 


(அ, மாலின்‌ கோயிலைப்‌ :புள்ளரையன்‌ கோயில்‌: எனக 
குறிப்பிடும்‌ ஆண்டாள்‌, வன்‌ கோயிலை அங்ஙனம்‌ நேரிடை 
யாகக்‌ குறிப்பிடாமல்‌ தங்கள்‌ திருக்கோயில்‌” என்று சுட்டுவார்‌. 


செங்கல்‌ பொடிக்‌ கூறை வெண்பல்‌ தவத்தவர்‌ 
தங்கள்‌ திருக்கோயில்‌ சங்கிடுவான்‌ போததந்தார்‌'' 


எனும்‌ பாசுரவடியில்‌ சிவனடியார்கள்‌ தங்கள்‌ கோயிலைத்‌ 
(சிவன்‌ கோயிலை) திறக்கப்‌ போவசாகப்‌ பாடுகிறார்‌. ஈண்டு 
ஆண்டாள்‌ வன்‌ கோயிலையே தங்கள்‌ தருக்கோயில்‌' எனக்‌ 
குறிப்பதாகக்‌ கொள்வர்‌. 


(ஆ) சிவனுக்கு உகந்தது கொன்றை மலர்‌. பெரியாழ்‌ 
வாரும்‌ இதனை, 


'நலம்திகழ்‌ சடையான்‌ முடிக்கொன்றை மலரும்‌" * 


என்றே உரைக்கிறார்‌. சிவனுக்கு உகந்த அம்மலா்களை 
வைணவர்கள்‌ ஒரு பொருட்டாக மதியார்‌; பறியார்‌. அழகர்‌ 
எழுந்தருளியிருந்த திருமாலிருஞ்சோலை மலையில்‌ 
இக்கொளன்றை மலர்கள்‌ பறிப்பாரற்ற நிலையில்‌ வீணாகக்‌ 
கிடந்தன என்று ஆண்டாள்‌ கூறுமிடத்து, 


(“கோங்கலரும்‌ பொழில்‌ மா சோலையில்‌ 
2 நமகக கொன்றைகள் மேல்‌ 


ங்குபொன்‌ மாலைகளோடு உடனாய்நின்று 
க தூங்குகின்றேன்‌' "6 


என்று பாட்டிசைக்கிறார்‌. இந்நிலைக்கு சைவ சமயத்தின்‌ மீது 
வைணவர்கள்‌ கொண்ட காழ்ப்புணர்ச்சியும்‌ ஒரு காரணமாக 
லாம்‌. இவ்விரு குறிப்புகளும்‌ சைவ, வைணவக்‌ காழ்ப்புணர்ச்சி 
எந்த அளவுக்கு அவர்கள்‌ காலத்தில்‌ பெருகியிருந்தது என்பதை 
உணர்த்துகின்றன. சைவத்‌ திரூமுறைகளிலும்‌ இத்தகைய 
காழ்ப்புணர்ச்சி வெளிப்படையாகத்‌ தெரிகிறது. திருஞான 
சம்பந்தர்‌ தேவாரத்தின்‌ ஒவ்வொரு பதிகத்து 9வது பாடஜ்ம்‌ 
சிவபிரானின்‌ உயர்வைச்‌ சொல்லுமுகமாக அபயன்‌, : அரி 
இருவரையும்‌ ஒருசேர தாழ்த்திப்‌ பேசுவதாக அமைந்துள்ளது. 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு ்‌ 99 


"பொறிவாய்‌ நாகணையா னொடுபூமிசை மேயவனும்‌ 
நெறியார்‌ நீள்கழல்மேல்‌ முடிகாண்பரி தாயவனே”* 


இது போன்றே அவர்தம்‌ பதிகத்து ஒவ்வொரு பத்தாவது 
பாடலும்‌ சமண, புத்த சமயங்களைச்‌ சாடுவதாக அமைந்‌ 


துள்ளது. 
குண்டா டுஞ்சமணர்‌ கொடுஞ்சாக்கிய ரென்றிவர்கள்‌'? 


இதனின்று ௪ங்க காலந்தொடங்கி முதலாழ்வார்கள்‌ காலம்வரை 
நிலவி வந்த சமயப்பொறை பிந்கால ஆழ்வார்கள்‌ காலத்து 
(நாயன்மார்‌ காலத்து) மறையத்‌ தொடங்கிற்று”எனலாம்‌. 


கோயில்கள்‌ 


சங்கப்பாடல்கள்‌ இறைவனுக்குக்‌ கோயில்கள்‌ எழுப்பப்‌ 
பட்டதைக்‌ குறிக்கின்றன. சிலப்பதிகாரமும்‌, மணிமேகலையும்‌ 
இக்கருத்தை ஆதரிக்கின்றன. செங்கற்களால்‌ கட்டப்பட்ட 
கோயில்களைப்‌ பற்றி மணிமேகலை, 


(குறியவும்‌ நெடியவும்‌ குன்றுகண்டன்ன 
சுடுமண்‌ ஓங்கிய நெடுநிலைக்‌ கோட்டமும்‌'? 

எனச்‌ சுட்டுகிறது, 2 சுதையாற்‌ செய்யப்பெற்ற 
திருவுருவங்கள்‌ சமைக்கப்‌ பெற்றன என்று அறிகிறோம்‌. மடித்த 
செவ்வாயும்‌ கடுத்த பார்வையும்‌, பிறரைத்‌ தொடுத்து இழுக்கும்‌ 
பாசக்சயிறும்‌, கையிற்‌ பிடித்த சூலமும்‌, நெடிய தோற்றமும்‌ 
உடைய சுதையாற்‌ செய்யப்பெற்ற பூதவடிவம்‌ நிற்பதை 
மணிமேகலையில்‌ காணலாம்‌. 


.. மடித்த செவ்வாய்‌ கடுத்த நோக்கின்‌ 
தொடுத்த பாசத்து பிடித்த சூலத்து 
நெடுநிலை மண்‌ ணீடு நின்ற வாயிலும்‌'?0 


இவையே அல்லாமல்‌ மண்ணிலும்‌, கல்லிலும்‌, மரத்திலும்‌ 
சுவரிலும்‌ காப்புத்‌ தெய்வங்களை மக்கள்‌ நாட்டி வழிபட்டனர்‌ 
என்பதையும்‌ மணிமேகலை வழியாக அறியலாம்‌. 


40 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பரசகுறங்கள்‌ : 


“மண்ணிலும்‌ கல்லினும்‌, மரத்திலும்‌, சுவரிலும்‌ 

கண்ணிய தெய்வதம்‌--காட்டுநர்‌ வகுக்க" 

'வழு அறு மரனும்‌ மண்ணும்‌ கல்லும்‌ 

எழுதிய பாவையும்‌ பேசா'!! 

இக்குறிப்புகளால்‌ சங்க மருவிய காலந்தொடங்கியே 
மண்ணாலும்‌, மரத்தாலும்‌, கல்லாலும்‌ மற்றும்‌ சுவரிலும்‌ இதை 
உருவங்கள்‌ சமைக்கப்பெற்றன என்று தெரியலாம்‌. முதலாற்‌ 
வாரில்‌ மூத்தவரான பொய்கையாழ்வாருடைய, 


*அவரவர்தாம்‌ அறிந்‌ தவாறேத்தி 

இவரிவரெம்பெருமானென்று--சுவர்மிசைச்‌ 

சார்த்தியும்‌ வைத்தும்‌ தொழுவர்‌--உலகளந்த 

மூர்த்தியுருவே முதல்‌'!* 
எனும்‌ பாசுரமும்‌ இக்கருத்துக்கு அரஸ்‌ செய்கிறது. ஆயினும்‌ 
பொன்னால்‌ பாவை உருவங்கள்‌ சமைக்கப்பட்டன என்பதை 
சங்கப்பாடல்கள்‌ வழி அறியலாம்‌. அறியாது செய்த தவறுக்குப்‌ 
பிராயச்‌ சத்தமாக' பொன்னால்‌ செய்யப்பட்ட பாவையைக்‌ 
கொடுக்க முன்வந்த செய்தியைச்‌ சங்கப்பாடல்‌ உணர்த்து 
கிறது. பெருங்கதையிலும்‌ தங்கத்தால்‌ உருவங்கள்‌ செய்யப்‌ 
பட்டது ஈட்டப்படுகிறது. ஆனால்‌ 'பொன்‌' எனும்‌ சொல்லை 
'உலோகம்‌' எனப்‌ பொருள்‌ கொண்டால்‌, செம்பினால்‌ செய்த 
உருவச்‌ ஏிலைகள்‌ என்று கூறலாம்‌. வெண்கலம்‌ போன்ற 
உலோகத்தால்‌ வார்ப்பு உருவச்‌ சிலைகள்‌ செய்யப்பெற்றன 
என்பதை ஆண்டாள்‌ பாசுரம்‌ எடுத்தியம்புகிறது. இங்கனம்‌ 
உருவச்சிலைகள்‌ நிறுவப்பெற்ற கோயில்கள்‌ பெரியவாயில்‌, 
கதவுகள்‌, கொடிமரம்‌ முதலியவற்றைக்‌ கொண்டதாக அமைந்‌ 
திருந்தன. 

'கோயில்காப்பானே! கொடித்தோன்றும்‌ தோரண 

வாயில்‌ காப்பானே! மணிக்கதவம்‌ தாள்‌ திறவாய்‌' 13 
என்று கொடிமரம்‌, வாயில்‌, கதவு ஆகியவற்றைக்‌ குறிப்பதி 
லிருந்து கோயிலின்‌ அமைப்புத்‌ தெளிவாகிறது. 
மார்கழி நோன்பு 

இறைவனை வணங்கச்‌ செல்லும்‌ அடியார்‌ நோன்பு 
தோற்று இறைவனுடை:1 இன்னருளைப்‌ பெற முயன்றனர்‌, 
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சமுதாயத்தோடு ஓன்றிய வாழ்வாகவே சமய வாழ்வு 
அமைத்தது. நோன்பு நோற்பதன்‌ மூலம்‌ சமுதாயத்தை வளம்‌ 
பெறச்‌ செய்யவியலும்‌ என்ற நம்பிக்கையும்‌ மக்கள்‌ மனத்தில்‌ 
வேரூன்‌ றியிருந்தது. நீரின்றி அமையாதன்றோ உலகம்‌? கடவுள்‌ 
வாழ்த்தொடு கண்ணிய வருமே, என்று தொல்காப்பியம்‌ 
புறித்திணையியல்‌ கூறுகிறது. வள்ளுவரும்‌ தம்முடைய குறளில்‌ 
கடவுள்‌ வாழ்த்தினைத்‌ தொடர்ந்து வான்‌ சிறப்பு” எனும்‌ 
அதிகாரத்தை வகுத்துள்ளார்‌. கம்நுடைய நோன்பினால்‌ 
மாசம்‌ மும்மாரி பொழியும்‌ எனும்‌ தெளிவும்‌ மக்களிைபே 
காணப்பட்டது. இதனை நன்குணர்ந்தே அண்டாளும்‌ 
தம்முடைய திருப்பாவையில்‌, : 


நாங்கள்‌ நம்பாவைக்குச்‌ சாற்றி நீராடினால்‌ 
தீங்கின்றி நாடெல்லாம்‌ திங்கள்‌ மும்மாரிபெய்து'”14 


எனப்‌ பாடுகிறார்‌. 


மார்கழி மாதத்தின்‌ சிறப்பு 

மாதங்களை :அமாந்தம்‌” பூர்ணிமாந்தம்‌' என்று, 
முன்னோர்கள்‌ பெயரிட்டு அழைத்து வந்தனர்‌. 
பெளர்ணமி (முழு நிலவுயில்‌ ஆரம்பித்து, அமாவாசை 
(புதுநிலவு)யில்‌ முடியும்‌ மாதமுறைக்கு :அமாந்தம்‌' என்றும்‌ 
அமாவாசையில்‌ ஆரம்பித்து பெளர்ணமியில்‌ முடியும்‌ 
மாதமுறைக்கு பூர்ணிமாந்தம்‌ என்றும்பெயர்‌. நாம்‌ கணக்கிடும்‌ 
பன்னிரு மாதங்கள்‌ தேவர்களின்‌ அண்டில்‌ ஒரு நாளுக்குச்‌ 
சமமாகக்‌ கருதப்படுவதுண்டு. தை மாதம்‌ முதல்‌ ஆனி வரையில்‌ 
உள்ள ஆறுமாதம்‌ (உத்தராயனம்‌) தேவர்களுக்குப்‌ பகல்‌; ஆடி 
மாகும்‌ முதல்‌ மார்கழி வரையில்‌ (தட்ரிணாயனம்‌) 
தேவர்களுக்கு இரவு. நமக்கு அதிகாலை நான்கு மணியிலிருந்து 
ஆதுகணி வரையிலிருந்து பிரம்ம முகூர்த்தம்‌, கடவுள்‌ 
வழிபாட்டுக்கு அதுவே சிறந்த நேரம்‌. அதேபோன்று 
தேனர்களுடைய நாளில்‌ மார்கழி மாதம்‌ முழுதும்‌ பிரல்ம 
முகூர்த்தம்‌, அதலால்‌ மாதங்களில்‌ மார்கழி சிறந்தது. மக்களும்‌ 
அம்மாதத்தில்‌ வழிபாடு மிகச்‌ செய்வர்‌. மாதங்களில்‌ நான்‌ 
மார்கழி” என்று கதையில்‌ கண்ணன்‌ கூறுகிறார்‌. இராமனுக்கு 
விருப்பமானது மார்க;ரி மாதம்‌ என்று இராமாயணம்‌ 
பகருறது. பெண்கள்‌ அழகைப்பெற விரும்பினால்‌ மார்கழி 


48 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ / 


மாதத்தில்‌ அலியுணவை உட்கொண்டு கடவுளை நோக்‌? 
நோன்பு செய்வதாகப்‌ புராணங்கள்‌ விவரிக்கின்றன. மார்கழி 
மாதத்தில்‌ ஆயர்‌ மகளிர்‌ கார்த்தியாயினியை வழிபட்டு 
அவியுணவை உண்டு கண்ணனை அடைந்தனர்‌ என்று 
பாகவதம்‌ பகருகிறது.!* நாட்டிற்கும்‌ தனக்கும்‌ நன்மை கிட்டும்‌ 
பொருட்டு, ஆண்டாள்‌ தம்முடைய முன்னோர்‌ இயற்றிய 
மார்கழி நோன்பினைத்‌ தாமும்‌ இயற்றுகிறார்‌. சங்ககாலத்தில்‌ 
'தைந்நீராடல்‌' எனப்‌ போற்றப்பட்ட நேரன்பே மார்கழி 
மாதத்தில்‌ மார்கழி நீராடலாக மு௫ிழ்த்தது எனலாம்‌. 


சமூகக்‌ கண்ணோட்டம்‌ 


பண்டைக்‌ காலத்துத்‌ தமிழர்‌ வழிபாடெல்லாம்‌ 
துனியொருவர்‌ வழிபாடாகாமல்‌, சமுதாயத்தின்‌ நலங்கருதிய 
கூட்டு வழிபாடாகவே விளங்கின, ிலப்பதிகாரத்தில்‌ 
அமைந்துள்ள வரிப்பாடல்களும்‌ குரவைப்‌ பாடலும்‌ இதற்குச்‌ 
சான்றாகும்‌. இச்சமூக வழிபாடுகளே, பிற்காலத்தில்‌ சமய 
வழிபாடுகளாக மாறின, 


*வான்பெயல்‌ நனைந்த புறத்த நோன்பியல்‌ தையூண்‌ 
இருக்கையின்‌”? 


*நறுவீ ஐம்பால்‌ மகளிர்‌ ஆடும்‌ தைஇத்‌ தண்கயம்‌ 
போலப்‌ பலர்‌ படிந்து'*?₹ 


“தைஇத்‌ திங்கள்‌ தண்கயம்‌ படியும்‌ பெருந்தோட்‌ 

குறுமகள்‌”?! 8 
(அம்பா ஆடலின்‌ ஆய்தொடிக்‌ கன்னியர்‌ முனித்துறை 
முதல்வியர்‌ முறைமை காட்ட”? 


ஈதாயருகா நின்று தவத்தைந்‌ நீராடுதல்‌””* 


எனும்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ தைந்நீராடல்‌ என்ற கன்னியர்‌ 
நோன்பினை நன்கு விளக்குவன, காதலோடு கூடியின்புறுவா 
ரான மங்கையரும்‌, தம்‌ காதலர்‌ தம்மை ப பிரியாதிருப்பாதாக 
வென்று தைந்நீமாடி நோன்பு பூண்பர்‌ என்ற செய்தியைப்‌ 
பரிபாடல்‌ இயம்புகிறது 


“கழுத்தமை கைவாங்காக்‌ காதலர்ப்‌ புல்ல 
விழுத்தகை பெறுகென வேண்டுதும்‌ என்மாரும்‌'*? ட 
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ஆனால்‌ சங்க காலத்திற்குப்‌ பின்‌ கன்னியர்‌ மட்டும்‌ 
இத்தைந்‌ நீராடலை மேற்கொண்டிருந்தனா்‌. மாதங்களைக்‌ 
கணக்கிடுவதில்‌ ஏற்பட்ட முறை மாற்றத்தின்‌ காரணமாக 
இத்தைந்‌ நீராடலே 'மார்கழி நீராடலாக' மலர்ந்திருக்கலாம்‌. 


நோன்பு விதிகள்‌ 
முன்னோர்கள்‌ விதிப்படி, இம்மார்கழி நோன்பு தம்மால்‌ 
தநோற்கப்படுவதாக ஆண்டாள்‌ குறிக்கும்போது, 


“மேலையார்‌ செய்வனகள்‌ !*? 


எனப்‌ பாடுகிறார்‌. சங்ககாலந்‌ தொடங்கி வழக்கிலிருந்த 
தைந்நீராடலின்‌ தொடர்ச்சியே இம்மார்கழி நோன்பு எனலாம்‌, 
தைந்நீராடலில்‌ கட்டுப்பாடுகள்‌ எதுவும்‌ வி௫க்கப்படவில்லை, 
ஆனால்‌ இந்தச்‌ சமூக நோன்பு, சமய நோன்பாக ஆண்டாள்‌ 
காலத்தில்‌ மலர்ந்தபோது பல கட்டுப்பாடுகள்‌ எழுந்தன. தம்‌ 
முன்னோர்‌ செயலைப்‌ பின்பற்றிய நோன்பு நோற்கும்‌ பெண்கள்‌ 
சில விதிமுறைகளைக்‌ கடைப்பிடித்தனர்‌. உடலை வருத்துதல்‌ 
என்பதையே தம்‌ குறிக்கோளாகக்‌ கொண்ட புறச்‌ சமயங்களான 
சமண, புத்த சமயத்தாரினின்று இந்நோன்பில்‌ பின்பற்றப்படும்‌ 
விதிகள்‌ "சிறிது வேறுபட்டன. “நெய்யுண்ணோம்‌ 
பாலுண்ணோம்‌” என்று அன்றாட. உணவு வகையில்‌ சில 
கட்டுப்பாடுகளைக்‌ கைக்‌ கொண்டனர்‌. நடுங்கும்‌ குளிரையும்‌ 
பொருட்படுத்தாது :நாட்காலே' நீராடுவர்‌. தம்மை ஒப்பனை 
செய்து கொள்வதைக்‌ கைவிடுகின்றனர்‌. 


“மையிட்டெழுதோம்‌ மலரிட்டு நாம்‌ முடியோம்‌ 
செய்யாதன செய்யோம்‌ தீக்குறளைச்‌ சென்றோதோம்‌ 

ஐயமும்‌ பிச்சையும்‌ ஆந்தனையும்‌ கைகாட்டி'”*3 
எனத்‌ தாமே விகித்துக்‌ கொண்டவற்றை விளக்குகிறார்‌. தாம்‌ 
உய்யும்‌ வழியை நாடுவதில்‌ ஆர்வம்‌ உடையவராக விளங்கினர்‌. 
பதிற்றுப்பத்துல்‌்‌* சங்க காலத்தில்‌ சேரநாட்டில்‌ வைணவ 
அடியார்சள்‌ பட்டினி கடந்து விடியற்காலையில்‌ குளிர்ந்த நீரில்‌ 
குளித்துத்‌ திருமாலின்‌ திருவருளைப்‌ பெறு ந நோக்கோடு 
விரைந்தனர்‌ என்பதை இச்செயல்கள்‌ நினைவூட்டுகின்றன. 
ஆனால்‌ பட்டினி கிடப்பதைக்‌ கைவிட்டு உணவில்‌ சில 
கட்டுப்பாடுகளைக்‌ தமக்குத்‌ தாமே விதித்துக்‌ கொள்கின்றனர்‌, 


44 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


காமன்‌ நோன்பு 


வேதகாலக்‌ கடவுளான காமன்‌ மாயோனின்‌ மகனாகக்‌ 
கருதப்படுகிறான்‌. ரிக்வேதம்‌ காமனைக்‌ சூறிப்பிடுகிறது.* 
காமனைத்‌ திருக்குறளும்‌ குறிப்பிடுகிறது.” சங்க காலத்தில்‌ 
காமவேள்விழா இளவேனிற்‌ பருவத்தில்‌ கொண்டாடப்பட்டது.! 
காமனின்‌ தந்‌ைத திருமால்‌ என்ற கருத்தும்‌ சங்கப்‌ பாடல்வழி 
புலனாகிறது. 


'அடர்பொன்‌ னவிரேய்க்கும்‌ ஆவிரங்‌ கண்ணி 

நெடியோன்‌ மகனயந்து தந்தாங்‌ கனைய'83 
காமவேள்‌ கோட்டம்‌ எனக்‌ கோயில்‌ அமைப்பு ஒன்று இருந்த 
தாகச்‌ சிறப்பதிகாரமும்‌, பரிபாடலும்‌ தெரிவிக்கின்றன. 
பரீபாடள்‌ தவிர ஏனையச்‌ சங்கப்‌ பாடல்களில்‌ காமவேள்‌ 
கோட்டம்‌ பற்றியோ, காமவேள்‌ விழாப்பற்றியோ குறிப்புகள்‌ 
இடம்பெறவில்லை. காமனே உயிர்களுக்குக்‌ காமத்தை 
உண்டாக்குபவன்‌ என்பது மரபு, இவனைக்‌ காமவேள்‌, 
மன்மதன்‌, வேனிலான்‌ எனச்‌ சட்டுவர்‌, வேதகாலக்‌ கடவுளான 
காமன்‌ சங்க காலத்தின்‌ பின்‌ தமிழரிடை..3:ப செல்வாக்குப்‌ 
பெற்றான்‌ என்பார்‌,"? மாளி3ர இவனை வழிபட்டு '3வண்டுவர்‌. 
குன்‌ காதலனை விரைவில்‌ வரச்‌ செய்வதற்குக்‌ காமனை 
வழிபடும்‌ பெண்ணைக்‌ கலித்தொகை அடையாளம்‌ காட்டு 
கிறது. பாவை தோன்பினை இயற்றிய ஆண்டாள்‌, காமன்‌ 
தோன்பினைச்‌ சற்று வேறுபட்ட நிலையிழ7ற தோற்பதைக்‌ 
காணலாம்‌, 


(வெள்‌ வரைப்பதன்‌ முன்னம்‌ துறைபடிந்து'“' 


என்று விடி. பற்காலையில்‌ எழுந்து குளத்தில்‌ சென்று குளிப்‌ 
பதைக்‌ குறிக்கிறார்‌. காமன்‌ நோன்பில்‌ வைதஇகமரபு பின்பற்றப்‌ 
படுகிறது. குளித்து முடித்தவடன்‌ சுள்ளிகளால்‌ நெருப்பு மூட்டிக்‌ 
காமனை வணங்குகிறார்‌. பாவை நோன்பில்‌ நெய்‌, பால்‌ 
இவற்றைத்‌ தம்‌ உணவில்‌ தலிர்ப்பதைக்‌ கூறும்‌ ஆண்டாள்‌, 
காமன்‌ நோன்பில்‌ ஒருவேளை மட்டும்‌ உணவுண்டு, வாசனை 
யுடையது, வாசளனையற்றதுமான மலர்களைக்‌ கொண்டு 
மு போதும்‌ வணங்கித்‌ துதிக்கிறார்‌. 


“மத்த நன்னறு மலர்‌ முருக்க மலர்‌ கொண்டு முப்போதும்‌ 
உன்னம வணங்கி 37 
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என்று ஆண்டாள்‌ பாடுகிறார்‌. முப்போது வணங்குவாரைப்‌ 
பற்றிச்‌ சுந்தரரும்‌ தம்‌ தேவாரத்தில்‌, 


முப்போதும்‌ திருமேனி தீண்டுவார்க்கு அடியேன்‌ 33 
என்று குறிக்கிறார்‌. 

காமவேள்‌ கோட்டத்தில்‌ சென்று வழிபடுவோர்‌ பிரிந்‌ த 
தம்‌ கணவரைச்‌ சேருவதும்‌ உண்டு என்ற நம்பிக்கையும்‌! 
மக்களிடையே நிலவியது. கோயில்‌ இருந்ததால்‌, வ.நிபாடு, 
படையல்‌ முதலியனவும்‌ இருந்திருக்கலாம்‌. அண்டாள்‌ 
தம்முடைய திருமொழியில்‌ காமனை வழிபட்டதாகக்‌ கூறுவ து 
இவற்றை உறுதிப்படுத்துகிறது. இந்‌ நோன்பில்‌ காமனுக்குப்‌ 
பிடித்தமான கரும்பு, நெல்‌, அவல்‌, அரிசி முதலியவற்‌ை றப்‌ 
படைத்து, மறையவர்‌ மந்திரம்‌ முழங்கக்‌, காமனை வபிபடு 
கிறார்‌. சங்ககாலத்தில்‌ காமன்‌ விழா இளவேனிற்‌ காலத்தில்‌ 
(வசந்தம்‌) கொண்டாடப்பட்டது, பிரிந்த தலைவனும்‌ தலைவி 
யும்‌ ஒன்றுசேர்ந்து இன்பமாகப்‌ பொழுது போக்கிய ஓர்‌ இன்ப 
விழாவாகக்‌ காமவேள்‌ விழா அமைந்தது.3 சங்க மருவிய 
காலத்தில்‌ தம்‌ கணவரோடு பிரியாமல்‌ வாழவும்‌ காமனை 
மகளிர்‌ தொழுதனர்‌. சங்ககாலத்தில்‌ ஒர்‌ இன்ப விழாவாக 
இருந்தநிலை மாறி, சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ காலத்தில்‌ காமன்‌ 
நோன்பு ஒரு வைதிகச்‌ சடங்கோடு தொடர்புடைய நோன்பாக 
மாறியது. 


திருவோணத்‌ திருநாள்‌ 


சங்க காலத்திலிருந்தே தமிழகத்தில்‌ திருவோணத்‌ 
திருநாள்‌ கொண்டாடப்‌ பட்டது, “கழுநீர்‌ கொண்ட எழுநாள்‌ 
அந்தி” என்று சங்கப்‌ பாடல்‌” ஓணப்‌ பெருவிழா ஏழு நாட்கள்‌ 
கொண்டாடப்பட்டதை அறிவிக்கிறது. திருஞானசம்பந்தர்‌, 
பூம்பாவையை எழுப்பு முகமாகப்‌ பாடிய பாசுரத்தில்‌ ஐப்ப9 
மாதத்தில்‌ எணவிழாக்‌ கொண்டாடப்பட்டதைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. 


ஐப்பசி ஓண விழாவும்‌ அருந்தவர்கள்‌ -துப்ப்பனவும்‌ 
காணாதே போதியோ பூம்பாவாய்‌?34 
என்று பாடுகிறார்‌, திருமழிசையாழ்வார்‌ காலத்திலும்‌ இவ்விழா 
தன்கு விமரிசையாக நடந்தேறியது. 


40 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌: 


'காணலுறுகின்றேன்‌ கல்லருவி முத்துதிர ஓணவிழவின்‌ 
ஒலியதிர 
என்பது திருமழிசை ஆழ்வார்‌ திருவாக்கு. மாயோனாகூய 
இருமால்‌ காசியபருக்கும்‌, அதிதிக்கும்‌ மகவாக திருவோணத்‌ 
தன்று அவதரித்தான்‌ என்பர்‌. திருமாலின்‌ முதல்‌ மானிட 
அவதாரம்‌ என்பதால்‌ வைணவர்கள்‌ இந்நாளைச்‌ சிறப்பாகக்‌ 
கொண்டாடியிருக்கலாம்‌. பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய 
இருமொழியில்‌ ஏழு நாட்கள்‌ கொண்டாடப்பட்டதைக்‌ கு க்‌ 
கிறார்‌. 


'திண்ணார்‌ வெண்சங்குடையாய்‌! திருநாள்‌ திருவோணம்‌ 
இன்று ஏழுநாள்‌ 
பண்ணேர்‌ மொழியாரைக்‌ கூவி முனையட்டிப்‌ பல்லாண்டு 
கூறுவித்தேன்‌' 8 
என்று பாடும்‌ பெரியாழ்வார்‌ கண்ணனைத்‌ “திருவோணத்‌ 
கான்‌'4$0 என்றே அழைக்கிறார்‌. குலசேகராழ்வார்‌ ஒரு சிறந்த 
வைணவ பக்தர்‌ ஆனபடியால்‌ அவர்‌ காலத்திலிருந்து 
தருவோணத்‌ திருநாள்‌ மலையாள நாட்டில்‌ நிலைபெற்றிருக்கக்‌ 
கூடும்‌. இன்றும்‌ ஓணம்‌: பண்டிகை கேரளப்‌ பகுதியில்‌ மிகச்‌. 
சிறப்பாகக்‌ கொண்டாடப்படுகிறது. தமிழகத்தில்‌ அந்தணர்கள்‌ 
திருவோண நன்னாளில்‌, குறிப்பாக ஆவணி மாதத்தில்‌, ஒரு. 
சமயச்‌ ௪டங்கை' இயற்றுவர்‌. சங்ககாலத்தில்‌ மிகச்‌ றெப்புற்று 
இருந்த ஒரு சமுதாய விழா இன்று ஒரு வகுப்பினரின்‌ சமயச்‌ 
சடங்காக முடங்கிவிட்ட து எனலாம்‌. 


வழிபாட்டில்‌ சங்கு ஊதுதல்‌ 

பொதுவாகக்‌ கோயி 'லுக்குச்‌ செல்வோர்‌. 'வெறுங்கையுடன்‌. 
செல்லார்‌, வழிபாடு நடத்த விரும்பும்‌ மக்கள்‌ தம்‌ கையில்‌ 
மலர்களை எடுத்துச்‌ செல்வதுண்டு. மிகத்‌ தூய்மையாகவும்‌" 
செல்வர்‌.”! *தூயோமாய்‌ வந்து நாம்‌ தரமலர்‌ தூவித்‌ தொழுது”. 
என்று ஆண்டாள்‌ இதையே குறிப்பிடுகிறார்‌, மலர்‌, விளக்கு. 
சந்தனம்‌, நீர்‌ ஆயெவற்றையும்‌ எடுத்துச்‌ செல்வர்‌. 


'பொன்னியல்‌ நறுமலர்‌ புனலோடு தூபஞ்சார்‌ தமும்‌ ஏந்திய 
கையினராகிக்‌ சுன்னியர்‌ நாடோறும்‌ வேடமே பரவும்‌'*8 


என்று தேவாரம்‌ பகருகிறது: இறைவனை. முப்போது வணங்கு 
தீலும்‌ வழக்கிலிருந்தது. 


ச்மூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு : * த 


(முப்போதும்‌ திருமேனி தீண்டுவார்க்கு அடியேன்‌ 48 


என்று சுந்தரர்‌ இயம்புகிறார்‌. கோதையாரும்‌ தம்முடைய 
திருமொழியில்‌, 


தொழுது முப்போதும்‌ உன்னடி வணங்கித்‌ தூமலர்‌ தூய்த்‌ 
- தொழுதேத்துகின்றேன்‌'** 


என்று பாடிப்‌ பரவுகின்றார்‌. முப்போது மட்டுமன்றி இரவும்‌ 
பகலும்‌ இடையீடின்றி இறைவனை வணங்குதலும்‌ உண்டு. 


'கரவின்றி நன்மா மலர்கொண்டு இரவும்‌ பகலும்‌ 
தொழுவார்கள்‌'*5 
என்பது தேவாரம்‌. 


அதிகாலையில்‌ எழுந்து குளித்துவிட்டே கோயிலுக்குச்‌ 
செல்வர்‌. 


“தொண்டர்‌ தண்கயம்‌ சூழ்கி'*6 


என்று ஞானசம்பந்தர்‌ குறிப்பர்‌. இங்ஙனம்‌ நடத்திய இறை 
வழிபாட்டில்‌ சங்கு ஊதுதலும்‌ முக்கிய இடம்‌ பெற்றிருந்தது. 
சங்ககாலத்தில்‌ நேரத்தைக்‌ குறிப்பதற்கு- குறிப்பாக முன்னிரவு 
கழிந்து நள்ளிரவு வந்ததை அறிவிக்கும்‌ வகையில்‌ சங்கு ஊதப்‌ 
பட்டது." அரசனைத்‌ துயிலெழுப்ப வலம்புரிச்‌ சங்குகள்‌ 
அதிகாலையில்‌ அரண்மனையில்‌ முழங்கியதைச்‌ சங்கப்‌ 
பஈடல்கள்‌!3 தெரிவிக்கின்றன. அனைத்துக்‌ கோயில்களிலும்‌ 
அரசன்‌ அரண்மனையிலும்‌ அதிகாலையில்‌ சங்கு முழங்கப்‌ 
பெற்றதைச்‌ சிலப்பதிகாரம்‌? உரைக்கிறது. 


“வலம்புரிச்‌ சங்கம்‌ வறிது எழுந்து ஆர்ப்ப” 80 உ. 
என்று விடியற்காலை எழும்‌ மங்கல ஒலிகளுள்‌ ஒன்றாகச்‌ 
சங்கொலியும்‌ மணிமேகலையில்‌ குறிக்கப்படுகிறது. ' ஆண்டாள்‌ 


தம்முடைய திருப்பாவையில்‌ சைவ, வைணவ கோயில்களில்‌ 
சங்கு விடியற்காலையில்‌ ஊதப்படுதலைக்‌ கு றிக்கிறார்‌. 


ட செங்கல்‌ பொடிக்கூறை வெண்பல்‌ தவத்தவர்‌ 
_ தங்கள்‌ திருக்கோயில்‌ சங்கிடுவான்‌ போததந்தார்‌'** .... 


என்று 9வன்‌ கோயிலைக்‌ குறிப்பாலும்‌, 


48 ஏபரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாச௫றங்கள்‌ : 


.புள்ளரையன்‌ கோயில்‌ 
வெல்லை. விளிசங்கின்‌ பேரரவம்‌ கேட்டிலையோ ' 4 


என்று வைணவக்‌ கோயிலில்‌ சங்கூதப்படுதலை நேரடியாகவும்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. ஞானசம்பந்தரும்‌ தமது தேவாரத்தில்‌, 


'காலையொடு துக்துபிகள்‌ சங்குகுழல்‌ யாழ்முழவுகாமருவுசீர்‌ '83 


என்று சிவன்‌ கோயிலில்‌ சங்கு முழங்குதலைக்‌ குறித்துப்‌ 
பாடுகிறார்‌. நம்மாழ்வாரும்‌ தமது திருவாப்மொழியில்‌, 


விடிவை சங்கொலிக்கும்‌ திருவண்‌ வண்டூருறையும்‌'** 


'அதிர்குரல்‌ சங்கத்து அழகர்தம்‌ கோயில்‌ 
மதிதவழ்‌ குடுமி மாலிருஞ்சோலை? 


என்று முறையே திருவண்‌ வண்டுரிலும்‌, திருமாலிருஞ்‌ 
சோலையிலும்‌ விடியலில்‌ சங்கொலி கேட்பதைப்‌ பாடி 
மகிழ்கிறார்‌. இன்று இறைவன்‌ திருக்கோயில்களில்‌ சங்கும்‌ 
சேமக்கலமும்‌ (வட்ட வடிவில்‌ அமைந்த உலோகத்‌ தகடு) 
ஓரோவிடங்களில்‌ மட்டும்‌ முழக்கப்படுகின்றன. கேரளாவில்‌ 
பகவதி கோயில்சுளில்‌ சங்கு முழங்குகிறது. இலங்கையில்‌ 
சைவக்‌ கோயில்களில்‌ சங்கும்‌ சேமக்கலமும்‌ முழங்கப்‌ 
படுகின்றன, இன்று தமிழகத்தில்‌ சில சைவக்‌ கோயில்களில்‌ 
சங்கினையும்‌ சேமக்‌ கலத்தினையும்‌ அந்தணர்‌ அல்லாத 
இனத்தவர்கள்‌ கையாளுகின்றனர்‌. இக்காலத்தில்‌ பெரும்‌ 
பான்மையான கோயில்களில்‌ சங்கன்‌ இடத்தை மணியோசை 
பிடித்துக்‌ கொண்டது எனலாம்‌. 

முன்பு கோயில்‌ வழிபாட்டில்‌ மட்டுமின்றி இருமணச்‌ 
சடங்கிலும்‌ சங்கு ஊதுதல்‌ வைதிக நெறிகளில்‌ ஒன்றாக 
இருந்திருக்க வேண்டும்‌. ஆண்டாள்‌ தம்முடையதிருமொழியில்‌, 


மத்தளம்‌ கொட்ட வரிசங்கம்‌ நின்றூத 
கைத்தலம்‌ பற்றக்‌ கனாக்‌ கண்டேன்‌ தோழீ கான்‌'** 


என்று திருமணத்தில்‌ சங்கு முழங்கப்பட்டதைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 
சங்ககாலத்திலும்‌ திருமணத்தில்‌ சங்கும்‌ பறையும்‌ பயன்‌ 
பட்டன.*! சங்கு ஊதப்படுவதோடு மத்தளமும்‌ கொட்டப்‌ 
பட்டது. ஆனால்‌ இன்று மத்தளம்‌ கொட்டப்படுவதேயல்லாமூஜ்‌ 


சீ2:௮) சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 40 


சங்கு உஎதப்படுதல்‌ பெரும்பா.்மையான தமிழர்‌ திருமணங்‌ 
கனில்‌ இடம்‌ பெறுதல்‌ இல்லை. செட்டிநாட்டில்‌ மணமகனின்‌ 
உடன்‌ பிறந்தாள்‌ சங்கு ஊதும்‌ வழக்கம்‌ இன்றும்‌ உள்ளது. 
வடநாட்டில்‌ சில மாநிலங்களில்‌ திருமணத்தில்‌ சங்கு ஊதப்‌ 
படுகிறது; அவர்களுடைய இறுதி ஊர்வலத்திலும்‌ சங்கும்‌ 
சேமக்கலமும்‌ பயன்படுகின்றன. தமிழ்நாட்டில்‌ அந்தணா்‌ 
அள்லாதோர்‌ இறுதி ௨ஊர்வலங்களில்‌ சங்கும்‌ சேமக்கலமும்‌ 
பயன்படுகின்றன. முற்காலத்தில்‌ சங்கைப்‌ பயன்படுத்துதல்‌ 
மிகவும்‌ புனிதமாகவும்‌ கருதப்ப:ட்டது. வேதச்‌ சடங்குகளிலும்‌ 
சங்கு பயன்பட்டது, சுமார்‌ &.பி. 10ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 
எழுந்த பட்டினத்தார்‌ பாடலில்‌ சங்கு மங்கல, அமங்கல 
காரியங்களுக்குப்‌ பயன்பட்டது கெளிவாகிறது. 


'முதற்கங்கு அமுதூட்டு மொய்குழலார் தம்மை 
நடுச்சங்கு நல்விலங்கு பூட்டும்‌--கடைச்சங்கம்‌ 
ஆம்போது எனவூதும்‌ அம்மட்டோ விம்மட்டோ 
நாம்பூமி வாழ்ந்த நலம்‌'*3 


என்று பட்டினத்தார்‌ பாடுகிறார்‌. 


சுமார்‌ கி.பி, 15ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ வாழ்ந்த இரட்டைப்‌ 
புலவர்கள்‌ தம்முடைய பாடலில்‌ சிவன்கோயிலில்‌ சங்கு 
முழங்கெயதாகப்‌ பாடுவர்‌. இதனின்று அண்மைக்‌ காலம்‌ 
வரையில்‌ கோயில்களிலும்‌, மங்கல, அமங்கல காரியங்களுக்கும்‌ 
சங்கு பயன்பட்டதை அறிய முடிகிறது. கோயிலில்‌ சங்கு 
. முழங்கப்படுவதற்கு உரிய உதவித்தொகை வழங்கப்படாமையின்‌ 
காரணமாகக்‌ கோயில்களில்‌ சங்கு முழங்கப்படுதல்‌ நின்று 
போயிருக்கக்‌ கூடும்‌. ஆனால்‌ திருமணங்களில்‌ சங்கு முழங்கப்‌ 
படுதல்‌ எங்ஙனம்‌ நிறுத்தப்பெற்றது என்பதை அறியக்கூட 
வில்லை. 


கேர்த்திக்‌ கடன்‌ 


எல்லாம்‌ வல்ல இறைவனை வணங்கித்‌ தமக்கு இன்னருள்‌ 
புரிந்து தம்மைக்‌ காக்குமாறு அடியார்கள்‌ தொழுதனர்‌. தம்‌ 
உள்ளத்தில்‌ எழும்‌ ஆசைகளை நிறைவேற்றுமாறும்‌ வேண்டினர்‌. 
அங்ஙனம்‌ நிறைவேறிய பின்‌, தம்‌ மகிழ்ச்சியைப்‌ பகிர்ந்து 
கொள்ளுமுகமாகவும்‌, தம்முடைய வேண்டுதலை நிறைவேற்றும்‌ 
பெ, ஆத 


60 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ச 


பொருட்டும்‌ இறைவனுக்குக்‌ காணிக்கையாகப்‌ பொருள்களை 
அளிப்பர்‌. இவ்வழக்கம்‌ சங்க காலத்திலிருந்தே திலைபெற்று 
உள்ளது. கடம்படுதல்‌” என்று இதற்குப்‌ பெயர்‌. நெடுங்காலமாக 
பிள்ளைப்‌ பேது இல்லாதோர்‌ 'இனியேனும்‌ எம்‌ வயிற்‌ றிடத்துக்‌ 
கருப்பம்‌ அடைவதாக என்று செவ்வேளை வேண்டிக்‌ 
காணிக்கையாக இன்னது தருவோம்‌ என்று தொழும்பொழுது, 


“கருவயி றுறுகெனக்‌ கடம்படு வோரும்‌'5? 


என்று பரிபாடல்‌ எடுத்துரைக்கிறது. இதனை :நேர்த்இக்‌ கடன்‌' 
அல்லது *வாய்தேர்தல்‌” என்றும்‌ சுட்டுவா்‌. 

இவ்வகை நேர்த்திக்‌ கடனைப்‌ பற்‌ றி ஒரு செவி வழிச்‌ 
செய்தி பலகாலமாக நிலவி வருஒறது. திருமாலிருஞ்‌ 


சோலைமலை  எம்பிரானுக்கு நூறுதடா வெண்ணெய்‌ 
அளிப்பதாக வாய்நேர்கிறார்‌ அண்டாள்‌. 


“நாறுநறும்‌ பொழில்‌ மாலிருஞ்சோலை ஈம்பிக்கு நான்‌ 

நூறுதடாவில்‌ வெண்ணெய்‌ வாய்நேர்ந்து பராவி வைத்தேன்‌ 

நூறுதடா நிறைந்த அக்காரவடிசில்‌ சொன்னேன்‌ 

யான்‌ இன்றுவந்‌ வை 
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ஏனெனில்‌ கண்ணனுக்கு வெண்ணெய்‌ மீது பெருவிருப்பு 
உண்டு. கண்ணனே திருமாலிருஞ்‌ சோலையில்‌ அழகராகக்‌ குடி. 
கொண்டுள்ளான்‌ என்பதும்‌ வைணவ நம்பிக்கை. ஆழ்வார்கள்‌ 
காலத்திற்குப்‌ பின்‌ தோன்றிய இராமானுசர்‌, திருமாலிருஞ்‌ 
சோலைமலையில்‌ ஆண்டாள்‌ செய்வதாகப்‌ பிரார்த்தித்துக்‌ 
கொண்ட நேர்த்திக்‌ கடனை நிறைவேற்றினார்‌. திருமாலிருஞ்‌ 
சோலையினின்று ஸ்ரீ வில்லிபுத்தூருக்குச்‌ சென்றுஆண்டாளைச்‌ 
சேவிக்கையில்‌, அர்ச்சாவதார மூர்த்தத்தில்‌ இருந்து ஆண்டாள்‌ 
வெளிப்பட்டு “எம்‌ அண்ணரே” என்று தழுவிக்‌ கொண்டாராம்‌. 
இக்கதைக்‌ கருவே ஆண்டாள்‌ வாழித்திருநாமத்தில்‌' 
பெரும்புதூர்‌ மாமுனிக்குப்‌ பின்னானாள்‌ வாழியே' எனும்‌ 
தொடரில்‌ பொதிந்துள்ள து. 


சக்கரப்‌ பொறி ஒற்றுதல்‌ 
வைணவ சமயத்தின்‌ முழுமுதற்‌ கடவுளாம்‌ திருமாலின்‌ 
ஐம்படைகளுள்‌ சங்கு, சக்கரம்‌ எனும்‌ இரண்டும்‌. வைணவ 
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அடியார்களின்‌ இரு கண்களைப்போன்றவை. இவ்விரண்ட 
னுள்ளும்‌ அடியார்கள்‌ உள்ளத்தைக்‌ கொள்ளை கொண்டது 
சக்கரப்பொறியாகும்‌. புராணச்‌ செய்திகளின்‌ வாயிலாகக்‌ 
திருமாலை விட்டுக்‌ கணநேரமும்‌ பிரியா திருப்பது சங்கு என்பதை 
அடியார்‌ அறிவார்‌; ஆனால்‌, சக்கரம்‌ அடியார்‌ துயர்‌ தீர்க்கும்‌ 
நண்பனாகச்‌ செயல்பட்டது என்பதனையும்‌ அறிவர்‌. 
பொய்கையில்‌ இறங்கி மலர்பறிக்கச்‌ சென்று முதலையின்‌ வாய்ப்‌ 
பட்ட களிற்றினை மீட்கத்‌ திருமால்‌ தம்முடைய சக்கரத்தைப்‌ 
பயன்படுத்தினார்‌ என்பது புராணச்‌ செய்தி. ஆனால்‌ சங்கு 
இதுபோல்‌ அடியார்‌ துயர்தீர்த்ததா£ப்‌ புராணங்களில்‌ குறிப்பு 
இல்லை. இன்றும்‌ சக்கரத்தாழ்வார்‌ என்று வைணவர்களால்‌ 
:சக்கரம்‌* பெருமையோடும்‌ பக்தியோடும்‌ கொண்டாடப்படு 
கிறது. புராணங்கள்‌ மக்கள்‌ மனத்தில்‌ இத்துணை ஆழமான 
எண்ணங்களைப்‌ பதித்து விட்டன. இன்றும்‌ வைணவ 
அடியார்கள்‌ ஆண்‌ பெண்‌ வேறுபாடின்றி, தங்கள்‌ இரு தோள்‌ 
களிலும்‌ குரு சாட்சியாக சங்கு, சக்கரம்‌ இரண்டினையும்‌ 
பொறித்துக்‌ கொள்வர்‌. அன்பர்கள்‌ தங்கள்‌ தோள்களில்‌ 
சக்கரப்‌ பொறி ஒற்றிக்‌ கொள்வதைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ தமது 
பாகரங்கள்‌ வாயிலாகப்‌ புலப்படுத்துகின்‌ றார்‌. 


'தீயிற்‌ பொலிகின்ற செஞ்சுடராழி திகழ்திருச்‌ சக்கரத்தின்‌ 
கோயிற்‌ பொறியாலே யொற்றுண்டு நின்று குடிகுடியாட்‌ 
செய்கின்றோம்‌”! 
'என்னையும்‌ என்னுடைமையையும்‌ உன்‌ சக்கரப்‌ பொறி 
யொற்றிக்‌ கொண்டு 
நின்னருளே புரிந்திருந்ததேன்‌ இனியென்‌ திருக்குறிப்பே' 47. 


ச௪ங்குச்‌ சன்னம்‌ இதுபோல்‌ பொறிக்கப்பட்டதற்கு இவ்விய 
பிரபந்தத்தில்‌ எந்த ஆதாரமும்‌ இல்லை. மரபுவழியைப்‌ பின்‌ 
பற்றுபவர்‌, இப்‌ பாசுரங்களில்‌ “சங்கு” எனக்‌ குறிக்கப்படாவிடிலும்‌ 
₹உபலக்ஷணம்‌” எனும்‌ இலக்கண விதிப்படி சக்கரத்தோடு 
சங்கினையும்‌ குறித்ததாகக்‌ கொள்ள வேண்டும்‌ என்று கூறலாம்‌. 
ஆனால்‌ உபலக்ஷணம்‌ எனில்‌, சங்கை மட்டுமே குறிப்பதாகக்‌ 
கொள்ளாமல்‌, வாள்‌, வில்‌, கதை போன்றவற்றையும்‌ குறிப்ப 
தாகவும்‌ கொள்ளலாம்‌. ஆனால்‌ இவற்றை வைணவர்கள்‌ 
தம்முடைய தோள்களில்‌ பொறித்துக்‌ கொள்வதில்லை, 

ஆதலால்‌ சக்கரப்‌ பொறி மட்டும்‌ பதித்துக்‌ கொள்ளும்‌ வழக்கம்‌ 
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வைணவர்களிடம்‌ ஆரம்பத்தில்‌ இருந்தது என்றும்‌, காலப்‌ 
போக்கில்‌ சங்கும்‌ சக்கர திம்தாடு சேர்த்துப்‌ பதிக்கப்‌ பெற்றது 
எனலாம்‌. ஆனால்‌ சைவர்களீடம்‌ சூலமும்‌, இடபமும்‌ தம்‌ 
முடைய தோள்களில்‌ பொறித்துக்‌ கொள்ளும்‌ வழக்கம்‌ 
இருத்தது என்பதைத்‌ தேவாரம்‌ தெரிவிக்கிற து. 

'மூவிலைச்‌ சூலமென்‌ மேற்பொறி' 

'இடபம்‌ பொறித்தென்னை ஒன்றுகொள்ளாய்‌” 
எனும்‌ அப்பர்‌ சுவாமிகள்‌?4 இருவாக்கு அக்கால வழக்கத்தினை 
எடுத்துக்‌ காட்டுவனவாப்‌ உள்ளன. அனால்‌ இன்று சைவர்கள்‌ 
எவரும்‌ இவ்விலச்சினைகளைப்‌ பொறித்துக்‌ கொள்வதில்லை. 
பெரியாழ்வார்‌ பாசுரத்தின்‌ மூலமாக வைனாவர்கள்‌ முதலில்‌ 
சக்கரத்தை மட்டுமே தம்முடைய தோளில்‌ பொரறித்துக்‌ 
கொண்டனரோ எனும்‌ ஐயப்பாடி எழுகிறது. ஆசாரியர்களுள்‌ 
கதுலைசிறந்தவரான இராமானுசர்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்‌, வைண 
வார்கள்‌ சங்கும்‌ சச்கரநம்‌ பொறுத்துக்‌ கொள்ளும்‌ வழக்கத்தை 
மேற்கொண்டிருக்கலாம்‌. ப . 


நெற்றியில்‌ திருமண்‌ தரித்தல்‌ 

(நீறில்லா நெற்றி பாழ்‌' என்பது உ௰௪ வழக்கு. சைவ, 
வைணவர்‌ தத்தமக்குரிய சமயச்‌ சின்னங்களை நெற்றியில்‌ 
துரித்திருப்பதை நாம்‌ காணலாம்‌. வைணவர்கள்‌, நெற்றியில்‌ 
திருமண்‌ இட்டுக்‌ கொள்வர்‌. வடநாட்டினர்‌ தரிக்கும்‌ திருமண்‌ 
தென்னாட்டவரிடமிருந்து முற்றிலும்‌ மாறுபட்டது. சைவர்கள்‌ 
திருநீறு பூசிய வழக்கத்தைச்‌ சுந்தரர்‌, 


(முழுநீறுபூசிய முனிவர்க்கும்‌ அடியேன்‌' 
என்று தேவாரத்தில்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌... 

ஞானசம்பந்தரும்‌, 

மந்திரமாவது நீறு்‌ 
என்று இருநீழ்றின்‌ பெருமையை எடுத்தோதுகிறார்‌. நீறு 
என்ற சொல்‌ நெற்றியில்‌ தரிக்கப்படும்‌ சைவ, வைணவ: சமயசி 
சின்னங்களைக்‌ குறிக்க எழுந்த பொதுச்‌ சொல்லாகும்‌.” காலப்‌ 
பேர்க்கில்‌ வைணவர்‌ நெற்றியில்‌ தரிப்பது “திருமண்‌ காப்பு” 
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என்றும்‌ சைவர்‌ தம்‌ நெற்றியில்‌ தரிப்பது “நீறு” என்றும்‌ வழங்க 
மாயின, நம்மாழ்வார்‌. வைணவர்‌ நெற்றியில்‌ இட்டுக்‌ 
கொள்வதை :நீறு' என்றே குறிக்கிறார்‌. 


“நீறு செவ்வேயிடக்‌ காணில்‌ நெடுமாலடியா ரென்றோடும்‌''44 
'கரியமேனி மிசைவெளிய நீறுசிறிதே யிடும்‌'8* 


என்றே இருவாப்மொ.ழியில்‌ சுட்டுகிறார்‌. பெரியாழ்வார்‌ 
வைணவ அடியார்கள்‌ தம்‌ நெற்றியில்‌ இட்டுக்‌ கொள்ளும்‌ 
திருமண்‌ காப்பின்‌ அமைப்பை நன்கு விளக்குகிறார்‌. 


சிந்து ரமிலங்கத்‌ தன்திருநெற்றிமேல்‌ திருத்திய கோறம்பும்‌' 6 


'சிந்துரப்‌ பொடிகொண்டு சென்னியப்பித்‌ திருநாம 
மிட்டங்கோரி லையந்தன்னால்‌"51 


அம்புபோல்‌ வெண்மையாக ஆகாயத்தை நோக்கியும்‌ 
நடுவில்‌ சிவப்பு நிறத்தில்‌ பொடியை நன்கு பூசியும்‌ வந்தனர்‌, 
அங்ஙனம்‌ பூசப்பட்ட சிவப்புப்‌ பொடியும்‌ நாளா வட்டத்தில்‌ 
கோடுபோல்‌ இடப்பட்டிருக்கலாம்‌. நடுவே உள்ள சிவப்பு 
இலக்குமியைக்‌ . குறிக்கிறது என்றும்‌ இருபுறமுள்ள வெண்‌ 
கோடுகள்‌ இறைவன்‌ இருவடிக்‌ கூாமரை மலரையும்‌ குறிப்ப 
தாகக்‌ கொள்வர்‌. இவற்றால்‌ திருமண்‌ தரித்தல்‌ 
ஏறக்குறைய 8.பி. எட்டாம்‌ நூற்றாண்டு முதல்‌ வழக்கில்‌ 
இருந்து வருவதாகக்‌ சுருதலாம்‌. 


நீத்தார்‌ நினைவு - பிண்டச்சோறு அளித்தல்‌ 


நம்மிடையே வாழ்ந்து மறைந்தவார்களை மறவாமல்‌, 
அவர்கள்‌ நினையஙாக ஆண்டுகோறும்‌ ஒரு நாளில்‌ ஒருவகைச்‌ 
சடங்கினை ஆற்றுகறோம்‌. இஃது-த.மிழர்‌ வாழ்வில்‌ தொன்று 
தாட்டு இருந்துவரும்‌ மரபாகும்‌. வளளுவர்‌ தம்‌ குறளில்‌, 

தென்புலத்தார்‌ தெய்வம்‌ விருந்தொக்கல்‌ தான்‌ என்றாங்கு 

ஐம்புலத்தார்‌ ஓம்பல்‌ தலை?8 
என்று தெய்வத்திற்கும்‌ மேலான இடத்தைக்‌ தென்புலத்‌ 
தாருக்கு அளிக்கிறார்‌. இங்ஙனம்‌ நிறைவேற்றப்படும்‌ சடங்கில்‌ 
'இடம்‌ பெறும்‌ உணவைப்‌ :பிண்டம்‌”. என்று கூறுவதுண்டு, சங்க 
தாலத்தில்‌ காக்கைக்குப்‌ பிண்டச்‌ சோறு இடுதல்‌ பற்றிய 
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குறிப்பு உள்ளது. தென்னைமரங்கள்‌ நிறைந்த தோப்புகளில்‌ 
வாமும்‌ மக்கள்‌ அளித்த செஞ்சோற்றுப்‌ பலியைக்‌ கறுப்பான 
காகம்‌ உண்ணும்‌ எனப்‌ பொருநர்‌ ஆற்றுப்படை”? புகலுகிறது. 


நீர்வளம்‌ மிக்க நாட்டின்‌ தலைவன்‌ இறந்த பின்பு அவன்‌ 
மனைவி கைம்மைக்கோலம்‌ பூண்டு அவன்‌ நினைவாக ஒரு 
சிறிய இடத்சை மெழகி உணவு வைத்தனள்‌. “தன்‌ கண்ணீரி 
னாலே சாணத்தைக்‌ கரைத்து மெழுகுச்‌ சோறு வைக்கும்‌ 
நிலையும்‌ வந்ததே” என்று புறநானூற்றிலும்‌ நீத்தார்‌ 
நினைவாகப்‌ பிண்டச் சோறு இடப்படுதல்‌ கூறப்படுகிறது. 


ஃசுசாகின்‌ சீறிடம்‌ நீக்கி 
அழுதல்‌ ஆனாக்‌ கண்ணள்‌ 
மெழுகும்‌ ஆப்பிகண்‌ கலுழ்நீ ரானே.'10 


மணிமேகலையில்‌ பேய்களுக்குப்‌ பலி எறியும்‌ வழக்கம்‌ பற்றிய 
குறிப்பு உள்ளது. 


“மன்றப்‌ பேய்மகள்‌ வந்து கைக்கொள்க என 

நின்று எறிபலியின்‌ நெடுங்குரல்‌ ஓதையும்‌'*' 
இறந்தோர்‌ நினைவாக நீர்ச்சோறும்‌ பிண்டமும்‌ அளிக்கும்‌ 
இவ்வழக்கம்‌ பெரியாழ்வார்‌ காலத்திலும்‌ தொடர்ந்து வந்தது, 


பின்டத்‌ திரளையும்‌ பேய்க்கிஃ்ட நீர்ச்சோறும்‌ 
உண்டதற்கு வேண்டி நீயோடித்‌ திரியாதே””*" 


என்று காக்கைக்கு இடப்படும்‌ பலியைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
சுட்டுகிறார்‌. இக்‌ குறிப்புகளால்‌ சங்ககாலத்திலிரு ந்தே 
பின்பற்றப்பட்டு வரும்‌ *பிதிர்க்கடன்‌' எனப்படும்‌ நீத்தார்‌ 
நினைவுக்கடன்‌ சமயக்‌ காலத்திலும்‌ காலூன்றி நின்றது. 


அடியாருக்குச்‌ சிறப்பு 

வேதம்‌ வல்ல, வேயர்குடியில்‌ அவதரித்து, ஸ்ரீவில்லிபு தீதூரில்‌ 
எழுந்தருளி இருந்த வடபெருங்கோயிலுடையானுக்கு மலர்‌ 
சூட்டும்‌ திருப்பணியில்‌ தம்மை ஈடுபடுத்திக்‌ கொண்டவர்‌ 
பெரியாழ்வார்‌. இறைவன்‌ இன்னருளால்‌ ஞானமும்‌ கல்வியும்‌ 
சைவரப்பெற்றவர்‌. 
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(உன்னைக்‌ கொண்டு என்நாவகம்பால்‌ மாற்றின்‌ றி 
உரைத்துக்‌ கொண்டேன்‌ 


உன்னைக்‌ கொண்டு என்னுள்‌ வைத்தேன்‌ என்னையும்‌ 
உன்னிலிட்ட€ூடன்‌”'!! 


என்று அவரே இதை ஒஉறுஇிப்படுத்துகிறார்‌. இங்ஙனம்‌ ஞானம்‌ 
பெற்று, மதுரையில்‌ பாண்டிபன்‌ சபையில்‌ பரத்துவ நிர்ணயம்‌ 
செய்து வைணவ சமயத்தின்‌ பெருமையை உலகறியச்செய்தார்‌. 
இதன்‌ பின்பு பாண்டியன்‌ இவருக்குச்‌ சிறப்புசி செய்யுமுகமாக 
இவா்‌ வாழ்ந்த ஸ்ரீவில்லிபுத்தூர்‌ பகுதிக்கு இவரைக்‌ *கோன்‌” 
ஆக நியமித்தான்‌. வேதம்‌ வல்ல அந்தணர்களுக்கு சமுதாயத்தில்‌ 
உயர்ந்த இடமளிக்கப்பட்டது போல, அரசியல்‌ மட்டத்திலும்‌ 
ஆதிக்கம்‌ இருந்தது பெரியாழ்வாரைப்‌ போலத்‌ 
திருக்கோட்டியூர்‌ பகுதிக்குச்‌ செல்வநம்பி என்ற அந்தணர்‌ 
தலைவராகச்‌ செயஃபட்டார்‌. 


* அல்வழக்‌ கொன்றுமில்லா அணிகோட்டியர்‌ கோன்‌ 
அபிமானதுங்கள்‌ 

செல்வனைப்‌ போல்‌ திருமாலே! நானும்‌ உனக்குப்‌ 
பழவடியேன்‌ '1* 


என்று திருக்கோட்டியூர்‌ நம்பியைக்‌ குறிக்கிறார்‌. இத்தலைமைப்‌ 
பதவியைக்‌ (கோன்‌' என்ற சொல்லால்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
குறிக்கிறார்‌. உரையாசிரியார்களுள்‌ :சக்கரவர்த்தி' என்று 
வைணவர்களால்‌ பாராட்டப்பெறும்‌ பெரியவாச்சான்பிள்ளை 
தம்முடைய பெரியாழ்வார்‌ திருவாய்மொழி வியாக்யானத்தில்‌ 
“கோன்‌' என்பதற்கு “நிர்வாஹஸ்தர்‌' என்று விளக்கம்தருகறார்‌. 
இதனின்று வேதம்‌ ஓடுய அந்தணர்களுக்குச்‌ சில கிராமங்களும்‌, 
நிலங்களும்‌ தானமாகக்‌ கொடுக்கபட்டதோடு சில பகுதிகளின்‌ 
தலைமைப்‌ பொறுப்பும்‌ அவர்களிடம்‌ ஒப்படைக்கப்‌ 
பட்டமையும்‌ தெரியவருகிறது, 


பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ அமைந்துள்ள 
முத்திரைக்‌ கவிகளில்‌ முதலில்‌ தன்னை :வில்லிபுத்தரர்‌ விட்டு 
சித்தன்‌” என்று அறிமுகம்‌ செய்துகொள்கிறார்‌. தொடர்ந்து 
வரும்‌ இருமொழிகளில்‌ தம்மைப்‌ 'புதுவைக்‌ கோன்‌', :புதுவை 
மன்னன்‌' என்றே அறிமுகம்‌ செய்துகொள்கிறார்‌. இவருடைய 
44 முத்திரைக்‌ கவிகளில்‌ 13 இடங்களில்‌ 'புதுவையர்‌ கேரன்‌” 
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என்றும்‌, இரண்டு இடங்களில்‌ (புதுவை மன்னன்‌” என்றும்‌ 
தம்மைக்‌ கூறிக்கொள்கிறார்‌. 


திருப்பாவைப்‌ பாடல்களின்‌ முத்திரைக்‌ கவியாக எண்ணப்‌ 
படும்‌ இறுதிப்‌ பாடலில்‌ தம்மைப்‌ :புதுவைப்‌ பைங்கமலத்‌ 
குண்தெரியல்‌ பட்டர்‌ பிரான்‌ கோதை' என்றே ஆண்டாள்‌ 
அறிநுகம்‌ செய்து கொள்கிறார்‌. உலக நன்மைக்காக 
ஆண்டாள்‌ பாடியது திருப்பாவை. சிறிது பருவம்‌ முதிர்ச்சி 
அடைந்த நிலையில்‌ தம்முடைய திருமொழியை ஆண்டாள்‌ 
பாடுங்காலை, (பெரியாழ்வாரின்‌ நிலை சற்றே உயர்ந்திருக்கக்‌ 
கூடும்‌. *கோன்‌” பதவி அவரை நாடி வந்திருக்கக்‌ கூடும்‌, இதன்‌ 
காரணமாக தம்‌ இருமொழியின்‌ முத்திரைக்‌ கவியில்‌, முதலில்‌ 
'புதுவையார்கோன்‌ விட்டுசித்தன்‌ கோதை”!* என்று தம்மை 
அறிமுகம்‌ செய்துகொள்கிறார்‌. தம்முடைய திருமொழியில்‌ 
ச முத்திரைக்‌ கவிகளில்‌ :புதுவையர்‌ கோன்‌ விட்டு இத்தன்‌ 
கோதை' என்றும்‌, ஒரு இடத்தில்‌ புதுவை மன்னன்‌ பட்டர்‌ 
(ரான்‌ கோதை, என்றும்‌ தம்மைக்‌ கூறிக்‌ கொள்கிறார்‌. 
அண்டாள்‌ அரசியல்‌ அனுபவம்‌ பெற்ற செய்தியினை, அவரது 
ஒரு பாடல்‌ தெரிவிக்கிறது. 


“கார்க்கோடல்‌ பூக்காள்‌! கார்க்கடல்‌ வண்ணன்‌ என்மேல்‌ 
போர்க்கோலம்‌ செய்து போரவிடுத்தவன்‌ எங்குற்றான்‌? 
ஆர்க்கோ இனிநாம்‌ பூசலிடுவது? அணிதுழாய்த்‌ 
தார்க்கோடும்‌ நெஞ்சந்தன்னைப்‌ படைக்க வல்லேன்‌ 

அந்தோ?” 
என்ற பாடல்வழி, கோலஞ்‌ செய்துகொண்டு போருக்குப்‌ 
புறப்படலும்‌, போரில்‌ பூசலிடலும்‌ (கூக்குரலிடலும்‌) 
ஈண்டுக்‌. குறிக்கப்படுசின்றன. இக்காலச்‌ சண்டைகளில்‌ 
கராத்தே, குங்‌ஃபூ போன்றவற்றிலும்‌ கூக்குரலிடுதல்‌ ஒரு 
தற்காப்பாகப்‌ பயன்படுகிறது. பெரியாழ்வாரைப்‌ போன்று 
நம்மாழ்வாரும்‌ தம்முடைய முத்திரைக்‌ கவிகளில்‌ 
'குருசையர்கோன்‌' என்று கூறிக்கொள்வது அடியார்களுக்கு 
அரச பதவி கிடைத்ததை உறுஇிப்படுத்துகின்றது. இவற்றை 
யெல்லாம்‌ ஒருங்கிணைத்துப்‌ பார்க்கையில்‌. பெரியாழ்வாருக்கு, 
வில்லிபுத்தூர்‌ பகுதியை அளக்கூடியஃ வாய்ப்பு இடைத்திருக்க்க்‌ 
கூடும்‌ எனத்‌ தோன்றுகிறது. அல்லது (கோன்‌? என்பது *இழார்‌' 
எனும்‌ பொருளிலும்‌ (1*2ப02 [0708-887002) வழங்கியிருக்கலர்ம்‌, 
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சங்ககாலத்தில்‌ ௮கச்‌ சமயங்களேயன்றி, புத்த, சமண 
பு.நச்சமயங்களும்‌ தமிழகத்தில்‌ நன்கு காலூன்றியிருந்தன. 
காலப்போக்கில்‌ புறச்‌ சமயங்கள்‌ அதிக்கரம்‌ பெற்று, அகச்‌ 
சமயங்களை நசுக்கத்‌ தொடங்கின. பல்லவர்‌ காலத்தில்‌ சமய 
விழிப்புணர்ச்சி தோன்றியது. சைவ, வைணவ அடியார்கள்‌ 
வாய்ப்புக்‌ கடைத்தபோதெதல்லாம்‌ புறச்‌ சமயங்களைத்‌ தமது 
பாசுரங்களில்‌ சாடினார்‌. சமக்‌ காழ்‌: புணர்ச்சியின்‌ காரணமாக 
பெரும்‌ போராட்டம்‌ நிகழ்ந்தது. சமண சமயத்தைச்‌ 
சாரார்நீதிருந்து அப்பர்‌ மீண்டும்‌ தாய்ச்சமய வாதியாக மாற, 
பல்வேறு கொடுமைகளுக்கு ஆளாக்கப்பட்டார்‌. ஞானசம்பந்தரீ 
சமணரோடு அனல்‌ வாதம்‌, புனல்வாதம்‌ புரிந்தார்‌. சமணார்‌ 
பலர்‌ கழுவேற்றப்பட்டனர்‌. வைணவ அடியார்களும்‌ தமது 
வெறுப்பை இயன்றவிடங்களில்‌ எல்லாம்‌ காட்டினர்‌. 


“வெறுப்போடு சமணர்‌ முண்டர்‌ விதியில்‌ சாக்கியர்கள்‌ 
நின்பால்‌ 
பொறுப்பரியனகள்‌ பேசிப்‌ போவதே போயதாகி 


குறிப்பெனக்‌ கடையுமாகில்‌ கூடுமேல்‌, தலையை ஆங்கே 
அறுப்பதே கருமம்‌ கண்டாய்‌ அரங்கமா நகருளானே”! 


என்று நொண்டரடிப்பொடியாழ்வார்‌ பாடுகிறார்‌. இராவண 
வதம்‌ பற்றிக்‌ குறிப்பிடும்‌ பெரியாழ்வார்‌, அரக்கர்களைக்‌ 
கமுவேற்றியதாகக்‌ கூறுகிறார்‌. 


்‌கனங்குடையாள்‌ பொருட்டாக்‌ கணைபாரித்தரக்கர்‌ தங்கள்‌ 

- இனங்கழுவேற்றுவித்த எழில்தோள்‌ எம்‌ பிரான்மலை''?* 
என்று அரக்கர்‌ குலங்களை இராமன்‌ கமழுவேற்றுவித்தான்‌ 
என்று அவர்‌ பாடுவது, அவர்‌ காலத்தில்‌ நிலவி வந்த 
கழமுவேற்றும்‌ தண்டனையின்‌ எதிரொலியாம்‌. மதுரைப்‌ 
பொற்றாமரைக்‌ குளத்தின்‌ மண்டபச்‌ இற்பங்கள்‌, காஞ்சி 
கைலாச நாதர்‌ ஆலயச்‌ சிற்பங்கள்‌. பரடூமசுவர விண்ணகரச்‌ 
சிற்பங்கள்‌ ஆகியவற்றில்‌ சமணர்கள்‌ கழுவேற்றப்பட்ட 
காட்சிகள்‌ உள்ளன. 


தொகுப்புரை 
சங்சகாலத்தில்‌ பல்வேறு சமயங்களும்‌ தமிழகத்தில்‌ 
பல்கித்‌  தழைத்தன. சைவ, வைணவ மதங்களேயன்றிச்‌ சமண 


98 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌; 


புத்த சமயங்களுஃ தமிழகத்திள்‌ உயர்நிலையில்‌ இருந்தன. 
சங்கமருவிய காலத்தில்‌ அகச்‌ சமயங்கள்‌ பின்னுக்கு தள்ளப்‌ 
பட்டன. புறச்‌ சமயங்களின்‌ செல்வாக்கினால்‌ வடமொழி 
ஏற்றம்‌ பெற்றது. களப்பிரர்‌ ஆட்சி முழூவில்‌ சைவ, வைணவ 
சமயங்கள்‌ மறுபடியும்‌ புத்துயிர்‌ பெற்றுச்‌ சமண புத்த சமயங்‌ 
களை சரிவடையச்‌ செ: பதன. ஆயினும்‌ சிறிது காலத்திற்குப்‌ 
பின்‌ சைவ, வைணவங்களே தமக்குள்‌ பூசலிடத்‌ துவங்கின. 
சமுதாய விழாக்களில்‌ சில, சமயச்‌ சடங்குகளாக மலர்ந்தன; 
சமய நெறிகளும்‌ வகுக்கப்‌ பெற்றன. புறச்‌ சமயத்தின்‌ மீது 
ஏற்பட்ட வெறுப்பு கொலை வெறியாகவும்‌ மாறியது. சமய 
வேறுபாடற்ற சங்ககாலத்தினின்று முற்றிலும்‌ மாறுபட்ட சமய 
உணர்வு மிகுந்த நிலையினை ஆழ்வார்கள்‌ காலத்தில்‌ 
காணலாம்‌, ப 


சான்றெண்‌ விளக்கம 
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இயக்‌ : 3 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ காலம்‌: 
சமுதாயச்‌ சூழல்‌ 

ஆயா மக்கள்‌ ௮ன்றாட வாழ்க்கை 

வேடா வாழ்க்கை முறை 

சமுதாயத்தில்‌ பொதுவாக நிலவிய பழக்கங்களும்‌ 
பொழுதுபோக்கும்‌ 

கலையோடு இயைந்த வாழ்வு 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ காலம்‌ : 
சமுதாயச்‌ சூழல்‌ 


வரலாற்று ஆசிரியர்கள்‌ 'ஆழ்வார்‌- நாயன்மார்‌” காலத்தைச்‌ 
சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ காறம்‌' என்று கூறுவர்‌. ஆனால்‌ அக்கால 
கட்டத்தில்‌ சமூகத்தில்‌ புதிய மறுறர்ச்ரி எதுவும்‌ ஏற்படவில்லை 
என்று கருதலாம்‌. காரணம்‌ யாதனில்‌ பல்வேறு வகைச்‌ சாதிப்‌ 
பாகுபாடுகளும்‌ அக்காலச்‌ சூழலில்‌ மிகுதியும்‌ தலைதூக்கி 
யிருந்தன. ஸ்ரீவில்லிபுத்தூரில்‌ வாழ்ந்துவந்த பெரியாழ்வாரும்‌ 
அவருடைய திருமகளாரான ஆண்டாளும்‌ தம்முடைய பாசுரங்‌ 
களில்‌, மூன்றுவகைச்‌ சாதியினரைப்‌ பற்றியும்‌ அவர்களுடைய 
சில பழக்க வழக்கங்களைப்‌ பற்றியும்‌ தெளிவாக்குகின்றனர்‌. 
கண்ணன்‌ கோகுலத்தில்‌ ஆய்ச்சிசேரியில்‌ வாழ்ந்தான்‌ என்ற 
உணர்வால்‌ உந்தப்பட்டு, ஸ்ரீவில்லிபுத் தூரில்‌ வாழ்ந்து வந்த 
இடைச்சாதியினரிடம்‌ தம்முடைய கவனத்தை இவ்விருவரும்‌ 
செலுத்தியிருக்கக்‌ கூடும்‌, ஆயர்களின்‌ அன்றாட வாழ்க்கை 
இவ்விருவருடைய பாசுரங்களின்‌ மூலமாகத்‌ தெளிவாகிறது. 
அவர்கள்‌ பிறந்து வளர்ந்த அந்தணர்‌ சமுதாயத்தில்‌ அன்று 
நிலவி ' வத்த பழக்கங்களையும்‌ நம்மால்‌ ௮ றிந்து கொள்ள 
'முடிறது. மலைவாழ்‌ வேடர்‌ குலத்தைப்‌ பற்றியும்‌ பெரியாழ்‌ 
ஹாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ விவரிக்கின்றனர்‌. இவையே யன்றி 


82 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


அவர்கள்‌ காலத்தில்‌ பொதுவாக திலவிவந்த நம்பிக்கைகள்‌, 
௮ம்‌ மக்களின்‌ கலையுணர்வு, மகளிர்‌ நிலை ஆகியவற்றைப்‌ 
பற்றியும்‌ அவர்கள்‌ விவரிக்கின்றனர்‌. 


அந்தணர்‌ குலம்‌ 

பெரியாழ்வார்‌ மூங்கில்‌ குடியில்‌ அந்தணர்‌ மரபில்‌ அவதரித்‌ 
தவா, 

“வேயர்‌ தங்கள்‌ குலத்துதித்த விட்டுசித்தன்‌!" 
என்று தம்‌ குலத்தைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. இவர்‌ 
அந்தணர்‌ குலத்தைச்‌ சார்ந்தவர்‌ என்பதற்கு இவருடைய 
திருமொழியில்‌ இடம்பெறும்‌ அந்தணர்‌ சமுதாயப்‌ பேச்சு 
வழக்குச்‌ சொற்கள்‌ பலவும்‌ சான்றுகளாகும்‌: 

பேச்சுவழக்கில்‌ தருமணமான பெண்டிரைப்‌ “பெண்டுகள்‌” 
என்றே அழைப்பார்‌. கண்ணனுடைய காதணி விழா நிகழ்ச்சி 
யில்‌ பங்குபெறும்‌ பொருட்டு வந்த மகளிரைக்‌ குறிக்கும்‌ 
பொழுது, 

'ஆய்ப்பாலர்‌ பெண்டுகள்‌ எல்லாரும்‌ வந்தார்‌” 


என்றுரைக்கிறார்‌. இல்லம்‌ அல்லது வீடு எனும்‌ சொல்லுக்குப்‌ 
பதிலாக 'அகம்‌' என்றே அந்தணர்‌ இன்றும்‌ வழங்குகின்றனர்‌. 


*அசலகத்தார்‌'£ 

(மேலையகத்தே நெருப்பு வேண்டிச்‌ சென்று'* 

'$நேசமிலாதாரகத்திருந்து ர விளையாடாதே? 
என்று 'அகம்‌' எனும்‌ சொல்லைப்‌ பலவிடங்களிலும்‌ பயன்‌ 
படுத்துகிறார்‌. பழி சொல்லுதல்‌ அல்லது பிறரிடத்துக்‌ குற்றம்‌ 
காணுதல்‌ என்னும்‌ செயலை “தூஷித்தல்‌* அல்லது *(தூாஷனை 
சொல்லுதல்‌' என்று அந்தணர்‌ இன்றும்‌ வழங்குவர்‌, 

'தூசனம்‌ சொல்லும்‌ தொழுத்தைமார்‌'8 


என்று கண்ணன்‌ மீது பழி சொல்பவர்களைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
சாடுகிறார்‌. அந்தணர்‌ சமுதாயத்தில்‌ பொதுவாகப்‌ பயன்‌ 
சடுத்தப்படும்‌ சொற்களே யன்றி, அவர்கள்‌ வேத மந்திரங்களை 
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ஒதி இறைவனை வழிபட்டனர்‌ என்ற செய்தியையும்‌ அவருடைய 
சொற்களிலிருந்து நாம்‌ உணரலாம்‌. 'இருக்கெசுச்‌ சாம வேத 
நாண்‌ மலர்‌ கொண்டு' என்று இருக்கு, எசர்‌, சாம வேத முழக்‌ 
கங்களை ஈண்டு அவர்‌ குறிப்பிகிறார்‌. 


பெரியாழ்வாருடைய திருமகளாம்‌ ஆண்டாளும்‌ அந்தணர்‌ 
சமுதாயத்தில்‌ வளர்ந்து வந்தமைக்கு அடையாளமாகப்‌ பல 
சொற்களைத்‌ தம்‌ ழடைய பாசுரங்களில்‌ கையாளுகின்றார்‌. 
அந்தணர்களுக்குள்‌ உறவுமுறை அல்லாதவரையும்‌ அன்போடும்‌ 
மரியாதையோடும்‌ 'மாமா' மாமி” என அழைப்பதுண்டு. 


உறங்கும்‌ பெண்ணை அழைக்க வரும்‌ தோழியையழைப்ப 
தாகப்‌ பாடும்பொழுது ஆண்டாள்‌, 


'மாமீர்‌! அவளையெழுப்பீரோ?”3 


என மிகுந்த மரியாதையோடு அழைக்கிறார்‌. நாச்சியார்‌ 


இருமொழியில்‌, 


'மாமிதன்‌ மகனாகப்‌ பெற்றால்‌ எமக்கு வாதை தவிருமே'? 
'மாமிமார்‌ மக்களே யல்லோம்‌'10 


என்று இருவிடங்களில்‌ *மாமி' எனும்‌ சொல்லைப்‌ பயன்படுத்து 
கிறார்‌. மற்றும்‌ 'இர்த்தம்‌'*! எனும்‌ சொல்லைப்‌ பலவிடங்களில்‌ 
கையாளுகிறார்‌. வேள்வி செய்தலைப்‌ பற்றியும்‌ அண்டாள்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. மேற்குறித்த செய்திகளின்வழி அந்தணர்‌ 
சமுதாயத்தில்‌ தோன்றியவர்‌ பெரியாழ்வார்‌ என்பது 
தெளிவாகிறது. அந்தணர்‌ நாளும்‌ வேதம்‌ ஓதுதலை, 
*இருக்கெசுச்‌ சாம வேத நாண்மலர்‌ கெரண்டு உன்பாதம்‌ 

ப நண்ணா நாள்‌”? 
எனப்‌ பெரியாழ்வார்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. அந்தணர்‌ வேள்வி 
செய்தலை, ற 


(வானிடை வாழும்‌ அவ்வானவர்க்கு மறையவர்‌ வேள்வியில்‌ 
வகுத்த அவி”? 
என்று ஆண்டாள்‌ பாடியருளுன்றார்‌. வேத முறைப்படி 
- திருமணம்‌ நடைபெற்றதைக்‌ குறிக்கும்பொழுது, 


64 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


“வாரணமாயிரம்‌..........மஞ்சனமாட்டம்‌ கனாக்கண்டேன்‌ 
தோழி"! 

என்று பத்துப்‌ பாசுரங்களால்‌ பாடியருளுகிறார்‌. இக்குறிப்பிகள்‌ 
பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ அவதரித்த அந்தணர்‌ 
சமுதாயத்தில்‌ நிலவிவந்து வேதம்‌ ஓதும்‌ வழக்கத்தைத்‌ 
தொளிவாக்குகின்றன. 

சாதி அடிப்படையிலன்றி, பொருளாதார அடிப்படை 
யிலும்‌ சில பிரிவுகள்‌ இருந்தன. மேட்டுக்குடி மக்கள்‌, ஏழ்மை 
நிலையினர்‌ என இரண்டுவகைப்‌ பிரிவுகள்‌ இருந்தமைக்குப்‌ பல 
சான்றுகள்‌ காணப்படுகின்‌ றன. 


மேட்டுக்குடி. மக்கள்‌ எனப்படும்‌ பணக்காரர்கள்‌ எவ்வளவு 
வசதியாக வாழ்ந்தனர்‌ என்பதை ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்வழி 
ஊகித்து உணரலாம்‌. செல்வந்தர்‌ வீடுகளில்‌ மாடங்கள்‌ 
தோறும்‌ விளக்குகள்‌; வாசனைப்‌ பொருள்களால்‌ நறுமணம்‌ 
கமழப்‌ பெறும்‌ படுக்கையறை; பஞ்சுமெத்தை விரிக்கப்பெற்ற 
கட்டில்‌ முதலியன அமைந்திருந்ததை அண்டாள்‌ தம்முடைய 
திருப்பாவையில்‌ குறிக்கிறார்‌. 
(தூ மணி மாடத்துச்‌ சுற்றும்‌ விளக்கெரிய தூபம்‌ கமழத்‌ 
துயிலணை மேல்‌ கண்‌ வளரும்‌'*8 
'குத்துவிளக்கெரியக்‌ கோட்டுக்கால்‌ கட்டில்‌ மேல்‌ மெத்தென்ற 
பஞ்ச சயனம்‌'*£ 
என்றும்‌ அவர்‌ விளக்கியுரைப்பதால்‌, செல்வந்தர்‌ தத்தங்களால்‌ 
செய்யப்பெற்ற கட்டிலையும்‌ பயன்படுத்தினர்‌ என்பதை 
உணரலாம்‌. குழந்தைத்‌ தொட்டில்‌ எவ்வளவு அருமையாகச்‌ 
செய்யப்பட்டது என்பதைச்‌ சொல்லும்போது, 


மாணிக்கம்கட்டி வயிரம்‌இடைகட்டி ஆணிப்பொன்னால்‌ 
ர செய்த 
வண்ண ச்சிறுத்தொட்டில்‌'?* ப 
என்று ஆழ்வார்‌ பாடுகிறார்‌. வசதியான குடும்பத்தில்‌ பிறந்த 
பெண்கள்‌ அகலக்‌ கறை கொண்ட சரிகைப்‌ புடவையை 
- அணிந்தனராம்‌. “கறையுடைக்‌ கூறை” என்று பேரியாழ்வார்‌ 
இதைக்‌ குறிக்றொர்‌. இப்‌ பாசுரவடியானது, 


கொட்டைக்‌ கறையுடைப்‌ பட்டுடை தல்தி'18 
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என்ற சங்கப்‌ பாடலமழியை நமக்கு நினைவூட்டுகிற து, 
மணிகளும்‌, மரசுதமும்‌ திண்ணைகளின்‌ மேல்‌ அழுத்திப்‌ 
பதிக்கப்பட்டிருந்தன என்பதைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌, 


“£வண்ணநன்‌ மணியும்‌ மரகதமும்‌ அழுத்தி நிழலெழும்‌ 
திண்ணைசூழ்‌ திருக்கோட்டியூர்‌'19 
என்னும்‌ திருக்கோட்டியூர்‌ பாசுரத்து, பெரியாழ்வார்‌ அவரி 
காலத்தில்‌ நிலவிய செல்வ நிலையைப்‌ படம்‌ பிடித்துக்‌ 
காட்டுகிறார்‌. சங்கமருவிய காலத்தில்‌ புகார்‌ நகரத்து வீடுகளின்‌ 
திண்ணைகளில்‌ தங்கத்‌ சகழிகள்‌ வேயப்பட்டிருந்ததை 
மணிமேகலை எடுத்துடைக்கிறது. 


“பத்தி வேதிகைப்‌ பசும்பொன்‌ தூணத்து'10 
என்று நகரின்‌ செல்வ நிலையை இவ்வடி விளக்குகிறது. 


குமிழர்‌ சங்க காலந்தொடங்கியே நல்ல முறையில்‌ 
வீடுகட்டி வாழ்ந்தனர்‌ என்று அறிஞர்கள்‌ கருதுவர்‌? இந்நிலை 
சமயக்‌ காலத்திலும்‌ கொடர்ந்திருந்தது எனலாம்‌. இத்தகைய 
வளமைக்கு நேரான வறிய, எளிய நிலையையும்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
திருமொழியினின்று அறியலாம்‌. அன்றாடம்‌ அடுப்பு 
மூட்டுவதற்குக்கூட அடுத்த வீட்டிற்குச்‌ சென்று நெருப்பு 
வாங்கும்‌ வறிய வாழ்க்கைமுறை நிறவிய சமுதாயச்‌ சூழலையும்‌ 
ஆழ்வார்‌ திருவாக்கினின்று நாம்‌ உணரலாம்‌. 


(மேலையகத்தே நெருப்பு வேண்டிச்‌ சென்று'81 


என்னும்‌ பாசுரவடி, இவ்வறிய நிலையைக்‌ குறிக்கிறது. 
வ௪தியற்றோர்‌ தம்‌ கைப்பொருளை அட்கு வைத்து 
வாழ்ந்ததையும்‌ பெரியாழ்வார்‌ சுட்டுகிறார்‌. 


'மரவடியைத்‌ தம்பிக்கு வான்பணையம்‌ வைத்து: *3 
என்று அவர்‌ பாசுரம்‌ இயற்றியதால்‌, ப பணையமாக” வைக்கும்‌ 
வழக்கம்‌ அவர்‌ காலத்தில்‌ நிலவிவந்ததை நாம்‌ உணரலாம்‌. 
திருமணச்‌ சடங்கு-- வைதிக முறை' 


ஆண்டாள்‌, தாம்‌ ஆயனை மணந்து கொண்டதாகப்‌ 
பாடும்‌ தருமொழியின்‌ வாயிலாக, அவர்‌ காலத்து நிலவி வந்த 
பெ, 5 


68 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌: 


அந்தணர்‌ சமுதாயத்‌ திருமணச்‌ சடங்குகளை மிகச்‌ சறப்பாக 
உணரலாம்‌. அவருடைய பாடல்களில்‌ ச௬ட்டப்படுகின்ற 
அனைத்துச்‌ சடங்கு நெறிமுறைகளும்‌, தமிழர்‌ திருமணங்‌ 
களில்‌--குறிப்பாக வைணவ அந்தணர்கள்‌ திருமணங்களில்‌ 
இன்றும்‌ பின்பற்றப்படிகின்றன. ஆண்டாள்‌ தம்முடைய 
காலத்தில்‌ அந்தணர்‌ சமுதாயத்தில்‌ வழக்கிலிருந்த திருமண 
முறைகளை மிகத்‌ துல்லியமாகவும்‌ வரிசைக்கிரமமாகவும்‌ 
விளக்குகிறார்‌. 


மாப்பிள்ளை அழைப்பு 


இஃது திருமணத்திற்கு முதல்நாள்‌ நடைபெறும்‌, பெண்‌ 
வீட்டாரும்‌ மணமகன்‌ வீட்டாரும்‌ இருமணத்தைப்‌ பற்றித்‌ 
துங்களுக்குள்‌ பேசி முடிவு செய்து கொண்டபோதிலும்‌, 
ஊராரறிய திருமணத்திற்கு முதல்நாள்‌ அதை உறுதிப்படுத்தி 
;இமணவோலை” எழுதி வாசிப்பர்‌, இந்‌ நாளில்‌ இச்‌ சடங்கை 
“நிச்சயதார்த்தம்‌' என்பர்‌. 


"நாளை வதுவை மணமென்று நாளிட்டு 
பாளை கமுகு பரிசுடைப்‌ பந்தற்கீழ்‌ 
கோளரிமாதவன்‌ கோவிந்தனென்பான்‌ ஓர்‌ 
-காளைபுகுதக்‌ கனாக்‌ கண்டேன்‌ தோழீ நான்‌””9* 


பாளையும்‌ கமுகும்‌ கட்டப்பெற்ற அழகிய பந்தல்‌; அதில்‌ 
அமர்ந்து இருமணத்தை நிச்சயிக்கின்றனர்‌. இச்சடங்கிற்கு 
மணமகன்‌ வெகு விமரிசையாக அழைத்து வரப்படுவான்‌. 


வாரண மாயிரம்‌ சூழவலஞ்செய்து 

நாரண ஈம்பி நடக்கின்றானென்று எதிர்‌ 
பூரண பொற்குடம்‌ வைத்துப்‌ புரமெங்கும்‌ 
தோரணம்‌ நாட்டக்‌ கனாக்கண்டேன்‌ :*8 


என்று கூறுகிறார்‌. 


கோடியுடுத்தல்‌ 

மணப்பெண்ணுக்குப்‌ புதிய புடவையைப்‌ பரிசாக 
மணமகன்‌ வீட்டார்‌. அளிப்பர்‌, இப்‌ புடவையை மணப்‌ 
பெண்‌ கட்டிக்‌ கொள்வதற்கு மணமகனின்‌ உடன்‌ பிறந்த 
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சசோதரி உதவுகலுண்டு. தன்னைத்‌ இருமணம்‌ செய்து 
கொள்ளப்‌ போகும்‌ எம்பெருமானுடைய சார்பில்‌ இந்திரன்‌ 
உள்ளிட்ட தேவர்‌ குழாமெல்லாம்‌ வந்திருந்ததாகப்‌ பாடி 
இன்புறுடிறார்‌. 


'இந்திரனுள்ளிட்ட தேவர்குழாமெல்லாம்‌ 

வந்திருந்து என்னை மகட்பேசி மந்திரித்து 

மந்திரக்கோடி யுடுத்தி மணமாலை 

அந்தரிசூட்டக்‌ கனாக்கண்டேன்‌ தோழி! நான்‌ 88 
மணப்பெண்ணுக்கு மலர்மாலை சூட்டப்படுதலையும்‌ 
இப்‌ பாடலடிகள்‌ காட்டுகின்‌ றன.” 


காப்பு நாண்கட்டல்‌ 

இறைவனைத்‌ துதித்து எக்காமியத்தையும்‌ தொடங்குதல்‌ 
நம்முடைய இயல்பு. அம்முறையில்‌ வேது மந்திரங்கள்‌ முழங்க, 
இறைவனை வணங்கி காப்பு நாண்‌ கட்டப்படும்‌. இத்துணைச்‌ 
சடங்குகளும்‌ திருமணத்திற்கு முதல்நாள்‌ இன்றும்‌ நடைபெறு 
சன்றன. சேக்கிழாரின்‌ பெரியபுராணத்தில்‌, சுந்தரரின்‌ 
திருமணத்திலும்‌, அவருக்குக்‌ காப்பு நாண்‌ கட்டப்படுகிறது. 


வாழ்வரசிகளின்‌ வரவேற்பு 
திருமண நாளில்‌ மணமகள்‌ இல்லில்‌-திருமணம்‌ நடைபெறும்‌ 


இடத்தில்‌- மணமகன்‌ நுழையுங்கால்‌ வாழ்வரசிகள்‌ குடத்துள்‌ 
விளக்கை ஏற்றிய நிலையில்‌, எதிர்கொண்டு வரவேற்கின்றனர்‌. 


“கதிரொளி தீபம்‌ கலசமுடனேந்தி 

சதிரிளமங்கையர்தாம்‌ வந்து எதிர்கொள்ள”!8 
என்று ஆண்டாள்‌ குறிப்பிடும்‌ இச்‌ சடங்கு இன்றும்‌ வழக்கில்‌ 
உள்ளது. 


கைத்தலம்‌ பற்றல்‌ 


மத்தளம்‌ கொட்டப்படுகிறது, அழகிய சங்கு முழங்குகிறது; 
தொடர்ந்து இடையீடு இல்லாமல்‌ முழங்கப்‌ டுகிறது. வேதஇயர்‌ 
இ வளர்த்து அதில்‌ “சமித்து” எனப்படும்‌ குச்சிகளை வைத்து 
ஆகுதியை வளரச்‌ செய்து, வேத மந்திரங்களை ஒலித்த 
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வண்ணம்‌ இருக்கின்றனர்‌. அந்நிலையில்‌ மணமகன்‌ 
மணமகளுடைய கைத்தலம்‌ பற்றுகிறான்‌. கைத்தலம்‌ 
பற்றுதலே திருமணத்தின்‌ முக்கிய நிகழ்ச்சியாகும்‌. மணப்‌ 
பெண்ணின்‌ கைத்தலம்‌ பற்றிய நிலையில்‌ தயை மணமகன்‌ 
வலம்‌ வருகிறான்‌. 


“மத்தளம்‌ கொட்ட வரிசங்கம்‌ நின்றூத 
முத்துடைத்தாமம்‌ நிரைதாழ்ந்த பந்தற்கீழ்‌ 
மைத்துனன்ஈம்பி மதுசூதன்வந்து என்னைக்‌ 
கைத்தலம்பற்றக்‌ கனாக்கண்டேன்‌''*? 


வாய்நல்லார்‌ நல்ல மறையோதி மந்திரத்தால்‌ 
பாசிலை நாணல்படுத்துப்‌ பரிதிவைத்து'30 


இங்ஙனம்‌ தீ சாட்சியாகத்‌ இருமணம்‌ நடைபெறும்‌ காட்‌யைச்‌ 
சிலப்பதிகாரத்திலும்‌ சாண்டுறோம்‌. 

“மாமுது பார்ப்பான்‌ மறைவழி காட்டிட 

தீவலம்‌ செய்வது காண்பார்‌ காண்நோன்பு':* 


என்று அந்தணர்‌ முன்னிட்டுச்‌ செய்யும்‌ ஆரிய மணவினையைச்‌ 
சுட்டுகிறார்‌ இளங்கோ. 


அம்மி மிதித்தல்‌ 
மணமகன்‌, மணமகளுடைய காலைப்‌ பற்றி ஏழு அடிகள்‌ 
வைத்து மணமகளுடைய காலை அம்மியின்‌ மேல்‌ வைக்கிறான்‌. 
'செம்மையுடைய திருக்கையால்‌ தாள்‌ பற்றி 
அம்மி மிதிக்கக்‌ கனாக்‌ கண்டேன்‌ தோழீ!" 


என்பது நாச்சியார்‌ திருமொழி. 


தீ வலம்‌ வட்தல்‌ 


மணமகன்‌ மணமகளுடைய கையைப்‌ பற்றிக்‌ கொண்டு த 
வலம்‌ வருதுலையும்‌ ஆண்டாள்‌ குறிக்கிறார்‌. 


“காய்சினமா களிறன்னான்‌ என்கைப்‌ பற்றி 
தீவலஞ்செய்யக்‌ கனாக்கண்‌ டேன்‌ '53 
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பொரி அடுதல்‌ 


மணமக்கள்‌ இருவரும்‌ அவியுணவாக நெற்பொரிகளை 
இயில்‌ இடுவர்‌, மணமக்கள்‌ ஒருவர்‌ கைகளின்‌ மீது மற்றொருவர்‌ 
கைகளையும்‌ இணைத்துக்‌ கொண்டு இச்‌ சடங்கை இயற்றுவர்‌. 


'அரிமுகன்‌ அச்சுதன்‌ கைம்மேல்‌ என்கைவைத்து 
பொரிமுகந்து அட்டக்‌ கனாக்‌ கண்டேன்‌ '*4 


வீதிவலம்‌ வருதல்‌ 


இக்காலத்தில்‌ திருமணக்கிற்கு முதல்நால்‌ மணமகனை 
அலங்கரிக்கப்பட்ட வண்டியில்‌ அமரச்‌ செய்து ஊர்வலமாக 
அழைத்து வருவர்‌. இருமணம்‌ நடைபெறும்‌ இடத்தினின்று 
சிறிது தாரம்‌ வை; இங்ஙனம்‌ அழைத்துச்‌ செல்லப்படுவர்‌. 
நாச்சியார்‌ காலத்தில்‌ இருமணம்‌ முடிந்த பின்பு இருவரையும்‌ 
ஒருசேர அமரச்‌ செய்து ஈளர்வலமாக அழைத்துச்‌ செல்வார்‌ 
எனத்‌ தெரிகிறது. குங்குமச்‌ சாந்தும்‌, சந்தனமும்‌ உடலெங்கும்‌ 
பூசப்பட்ட நிலையில்‌, யானையின்‌ மீது இருவரையும்‌ அமரசி 
செய்து வீதிவலம்‌ வந்ததைப்‌ பாடுகிறார்‌ ஆண்டாள்‌. 


*குங்குமமப்பிக்‌ குளிர்சாந்தமட்டித்து 

மங்கலவீதி வலஞ்செய்து மணநீர்‌ 

ஆங்கு அவனோடும்‌ உடன்சென்று அங்கு ஆனைமேல்‌ 

மஞ்சனமாட்டக்‌ கனாக்‌ கண்டேன்‌'58 
இந்நாளில்‌ இவ்வழக்கம்‌ தென்னாட்டில்‌ நடைமுறையில்‌ 
இல்லை. அனால்‌ இன்றும்‌ வடநாட்டில்‌ திருமணத்திற்குப்‌ 
பின்பு மணமக்கள்‌ ஊர்வலமாகக்‌ குதிரையின்‌ மீதோ அல்லது 
வாகனத்திலோ அழைத்து வரப்படுவர்‌. 


ஆண்டாள்‌ கனவுத்‌ திருமணப்‌ பாடலில்‌ 
மங்கலவணியைப்‌ பற்றிய குறிப்பு 
இடம்பெறாமைக்குக்‌ காரணம்‌ 


பச 


அந்தணர்‌ குலத்தில்‌** வேயர்‌ பரம்பரையில்‌!” உதித்த 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாளை வளர்ப்புப்‌ பெண்ணாகக்‌ 
கொண்டு வளர்த்தார்‌. அந்தணர்‌ குலத்தில்‌ வளர்ந்தமையின்‌ 
வேதங்களில்‌ நன்கு பபிற்சி இருந்திருக்கக்‌ கூடும்‌. டாக்டா்‌ 
எஸ்‌. இராதாகிருட்டிணன்‌ தம்முடைய நூலில்‌, 


(0 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 
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என்று ர௬ுறிப்பிடுவதிலிருந்து அக்காலச்‌ சூழ்நிலையை ஒருவாறு 
உணரலாம்‌. ஆரிய மரபின்படி இன்றுவரை அந்தண சமூகத்தில்‌ 
உள்ள திருமணச்‌ சடங்குகளை அண்டாள்‌ ஒன்றுவிடாமல்‌ 
கும்முடைய மிருமொழியில்‌ வரிசைப்படுத்திக்‌ கூறுறொார்‌. 
திருமணமேடையில்‌ இன்றும்‌ நடைபெறும்‌ அம்மி மிதித்தல்‌, தீ 
வலம்‌ வருதல்‌ முதலிய சடங்குகளைக்‌ குறிப்பிடும்‌ அண்டாள்‌, 
ஏனோ மங்கறவணி (தாலி) புணுதல்‌ மற்றும்‌ அருந்ததி 
பாரர்த்தல்‌ முதலியவற்றைஃ கூறவில்லை. ஆழ்வார்‌ காலத்திற்குப்‌ 
பின்‌ தோன்றிய கம்பர்‌ தம்முடைய காவியத்தில்‌ சீதைக்கும்‌ 

ராமனுக்கும்‌ நடந்த திருமணத்தைச்‌ சுத்திரிக்கையில்‌, 
ஆண்டாள்‌ குறித்த அனைத்துச்‌ சடங்கு முறைகளையும்‌ 
குறிக்கிறார்‌. ஆயினும்‌ அருந்தி பார்த்தல்‌ என்பதையும்‌ 
இணைக்கிறார்‌. அண்டாளைப்‌ போன்று மங்கலவணி 
பூணப்படுதலைக்‌ குறிக்கவில்லை. சீதைக்கும்‌ இராமனுக்கும்‌ 
இருமணம்‌ நடந்ததை விவரிக்கும்போது மங்கலவணியைக்‌ 
குறிக்காத கம்பர்‌ பிற இடங்களில்‌ மங்கல அணியைப்‌ பற்றிக்‌ 
குறிக்கிறார்‌. 


நிலமகள்‌ மூகமோ! திலதமோ! கண்ணோ 
நிறை கெடு ம௩ங்கல நாணோ:*? 


என்று, மங்கல நாண்‌” என்ற சொல்லை எடுத்தாளுகிறார்‌. பிரம 
அத்திரத்தாள்‌ கட்டுண்ட அனுமனுடைய வாலில்‌ நெருப்பிட 
முற்படுங்கால்‌, வெறுங்கயிறுகளால்‌ அனுமனைக்‌ கட்டுகின்றனர்‌. 
அப்பொழுது அரக்கியர்கள்‌ கழுத்தில்‌ கிடந்த தாலிக்‌ கயிற்‌ 
றஇினைத்‌ தவிர பிற சுயிறுகள்‌ எல்லாம்‌ பயன்படுத்தப்பட்டன 
என விவரிக்கிறார்‌ கம்பர்‌. 


(பெண்ணிற்கு இயையும்‌ மங்கலத்தில்‌ பிணித்த 
கயிறே யிடை பிழைத்த 
கண்ணிற்‌ கண்ட வன்பாச மெல்லாம்‌ இட்டுக்‌ கட்டினார்‌'*! 


என்று கம்பர்‌ மங்கலத்தில்‌ பிணித்த சுயிறு' எனத்‌ தாலியைக்‌ 
குறிப்பால்‌ உணர்த்துகிறார்‌. 


சீமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு நீ 


ஆண்டாள்‌. தம்முடைய கனவுத்‌ இருமணத்தில்‌ தாலி 
அணியப்படுதலைக்‌ கூறவில்லை என்பதால்‌ தாலியே அணியும்‌ 
வழக்கம்‌ இல்லை என்று முடிவு கட்டுதல்‌ பொருத்தமற்றது. 


இனி, ஆண்டாள்‌ கூறும்‌ மணவினை ஆரிய மணவினைக்கும்‌ 
பொருந்தி வருதலைக்‌ காணலாம்‌; 


ஆண்டாள்‌ மணவினை ஆரிய மணவினையே 


வேதங்களில்‌ கூறியுள்ள மந்திரங்களின்‌ அடிப்படையில்‌ 
தாம்‌ சுனவில்‌ சண்ட இருமணத்தைக்‌ கோகையார்‌ விவரிக்‌ 
கிறார்‌. அனால்‌ மங்கலவணி அணியப்படுகலை ஏன்‌ கூறாது 
விடுத்தார்‌ என்பதை எண்ணிப்‌ பார்ப்போம்‌. வேதங்களை நன்கு 
பயின்றவர்‌ ஆதலின்‌, தாலி கட்டப்படுவதற்குரிய மந்திரங்கள்‌ 
வேதங்களில்‌ இல்லை என்பதை அவர்‌ உணர்த்திருக்கக்‌ கூடும்‌. 
இன்றும்‌ வைதிக முறைப்படி மந்சரங்கள்‌ முழங்க நடத்தப்‌ 
பெறும்‌ திருமணங்களில்‌ ஒலிக்கும்‌ மாங்கல்யம்‌ தந்துநா”என்பது 
வடமொழியில்‌ உள்ள சுலோகமேயன்றி, மந்திரமன்று. 
சுலோகங்கள்‌ (சுருதிகள்‌) வேதங்களின்‌ அடிப்படையில்‌ இயற்றப்‌ 
பட்டது அல்ல. வேதத்தின்‌ அடிப்படையில்‌ எழுந்த முனிவர்‌ 
களின்‌ வாக்கே மந்திரம்‌ அகர்‌ (ஸ்மிருதி), ஆதலின்‌ அந்தணர்‌ 
குலத்தில்‌ அந்நாளில்‌ திருமணச்‌ சடங்குகளில்‌ தாலிக்கு 
முக்கியத்துவம்‌ அளிக்கப்படவில்லை!$யா எனும்‌ ஐயம்‌ ஏற்படு 
கிறது. ஏனென்றால்‌ வேதத்தில்‌ காலி கட்டப்படும்‌ சடங்கு 
குறிக்கப்படவில்லை. ஆ.இசங்கரர்‌ இயற்றிய “ஸெந்தர்யலஹாரீ”** 
எனும்‌ பாடல்‌ தொகுடுியில்‌ பார்வதியின்‌ திருவடி.யிலிருந்து திரு 
மூடிவரை அமைந்துள்ள பாதாஇகேச வருணனைப்‌ பகுதியில்‌, 
அவ்வம்மையாருடைய கழுத்தில்‌ திருமாங்கல்யம்‌ இருந்தது 
குறிக்கப்படவில்லை. இதுபோன்ற வேதங்களை நன்கு 
பயின்றவர்‌ ஆதலின்‌, ஆண்டாளும்‌ தம்முடைய கனவுக்‌ 
கலியாணப்‌ பாடலில்‌ தாலி கட்டப்படும்‌ சடங்கினைக்‌ கூறாது 


விடுத்திருக்கலாம்‌. 


நம்‌ பழம்பெரும்‌ இலக்கியங்கள்‌ * திருமணத்தில்‌ 
மணமகளுக்குத்‌ தாலி அணிவிப்பதை யாண்டும்‌ குறிப்பிட 
வில்லை. ஆனால்‌ திருமணமான மகளிர்‌ மங்கல அணியை 
அணிந்திருந்தனர்‌ என்பதற்கும்‌ ௮ச்‌ சங்க இலக்கியங்களே 
சான்றுகள்‌ பசருகின்றன. 


72 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


ஈகை அரிய இழையணி மகளிரொடு” *4 


என்று மங்கறவணி குறிக்கப்படுகிறது. மறைமுது பார்ப்பான்‌ 
மறைவ,.ரி காட்டிட நடந்தேறிய கோவலன்‌ கண்ணது 
திருமணத்திலும்‌ தாலி கட்டப்படுவது கூறப்படவில்லை, 
ஆயினு, 


(அகலுண்‌ மங்கவலவணி யெழுந்தது'4* 
ஏன்னுமிடத்தில்‌ தாலி குறிக்கப்படு தலையும்‌, 


'மறுஇல்‌ மங்கல அணியே அன்றியும்‌ 
பிறிது அணி அணியப்பெற்றதை எவன்கொல்்‌:*8 


என வருமிடத்தும்‌ தாலி அணியப்பெறுநறை நாம்‌ புரிந்து 
கொள்ளலாம்‌. 


ஆழ்வார்கள்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்தோன்றிற கம்ப இராமா 
ய்ணத்திலும்‌ தாலி கட்டப்படுவது யாண்டும்‌ இடம்பெற 
வில்லை. வேத விதிப்படி நடைபெறும்‌ (இராமன்‌ சீதை” 
இருமணத்திலும்‌ தாலி கட்டப்படுவது கூறப்பெறவில்லை. 
ஆனால்‌ சில இடங்களில்‌ தாலி” என்ற பொருள்பட மங்கல 
நாண்‌' என்ற சொல்‌ எடுத்தாளப்படுகிறது. 


_ நிலமகள்‌ முகமோ! திலதமோ! கண்ணோ! 
நிறைநெடு மங்கல நாணோ:** 


என்னுமி _. த்து மங்கல நாணைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


ஐம்படைத்தாலி 


திருமணமான பெண்டிர்‌ கழுத்தில்‌ அணியும்‌ தாலி 
போன்று, குழந்தைகள்‌ கழுத்திலும்‌ ஐம்படைத்‌ தாலி அணிவித்‌ 
தலும்‌ வழக்கில்‌ இருந்தது. ஜம்பை என்பது காக்கும்‌ 
கடவுளாம்‌ திருமாலின்‌ ஐம்படைகளான எங்கு, சக்கரம்‌, கதை, 
கத்தி, வில்‌ இவற்றைக்‌ குறிப்பதாகலாம்‌. இவ்வுருவங்கள்‌ மிகச்‌ 
றிய அளவில்‌ செய்யப்பெற்று அவை ஒரு நாணில்‌ கோக்கப்‌ 
பட்டிருக்கும்‌. பெரியாழ்வார்‌ ஐம்படைத்‌ தாலியைப்‌ பலவிடங்‌ 
களில்‌ சுட்டுகிறார்‌. 


தாலிக்‌ கொழுந்தைத்‌ தடங்கழுத்திற்‌ பூண்டு: 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 19 


“அக்குவடமுடுத்து ஆமைத்தாலி பூண்ட அனந்த சயனன்‌'8 
நீலநிறத்தழகா னைம்படையின்‌: நடுவே 

நின்கனிவாய்‌ அமுதம்‌ இற்று முறிந்து வீழ:*0 

“மங்கல ஐம்படையும்‌ தோள்வளையும்‌ குழையும்‌ 

மகரமும்‌ வாளிகளும்‌ சுட்டியும்‌ ஒத்திலக' 51 


எனும்‌ பாசுரங்கள்வழி குழந்தைகள்‌ கழுத்தில்‌ கிடந்த 
ஐம்படைத்‌ தாலியைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடுகிறார்‌. விட்டு?த்தர்‌ 
குறிப்பிடும்‌ தழந்தைகளுக்கான அணிகலன்களை, சிவபிரான்‌ 
கழுத்தில்‌ அணிந்திருப்பதாக ஞானசம்பந்தர்‌ கூறுவது மிச 
வியப்பாக உள்ளது. 

“அக்கும்‌ பாம்பும்‌ ஆமையும்‌ பூண்டோன்‌ அனலேந்தும்‌ 

நக்கன்‌ மேய நன்னகர்‌ போலும்‌ ஈமரங்காள்‌'83 
குழந்தைப்‌ பருவத்தில்‌ சுந்தரமூர்த்தி சுவாமிகள்‌ ஐம்படைத்‌ 
துலி அணிந்திருந்தமையைப்‌ பெரியபுராணம்‌, 

“நம்பியா ரூரர்‌ என்றே நாமமுஞ்‌ சாற்றி மிக்க 

ஐம்படை சதங்கை சாத்தி அணிமணிச்‌ சுட்டி சாத்தி'88 
என விரித்துரைக்கிறது. 

சங்கப்‌ பாடல்களும்‌ இவ்வைம்படைத்‌ தாலியைக்‌ குறிப்பிடு 
கின்றன. ஐம்படைத்‌ தாலி களையப்படாத இளைய பருவம்‌ 
என்று சொல்ல வந்தவிடத்துச்‌ சங்கப்புலவர்‌ ஒரு மர்‌, 

“தாலி களைந்தன்றும்‌ இலனே ₹4 
எனக்‌ கூறுகிறார்‌. தளர்‌ நடையிட்டு வரும்‌ மழலையர்‌ 
*வாயமுதம்‌” கழுத்தில்‌ அணியப்பெற்றிருந்த ஐம்படைத்‌ 
தாரலியை நனைத்ததாக மணிமேகலை தெரிவிக்கிறது. 

“செவ்வாய்க்‌ குதலை மெய்பெறா மழலை 

சிந்துபு சின்னீர்‌ ஐம்படை நனைப்ப'13 
என்பது இக்கருத்தை விளக்குகிறது. 
தாலி களையப்பட்ட செய்தி 

வாழ்வரசிகளின்‌ மங்கல நாணைக்‌ குறிக்கும்‌ இலக்கியங்கள்‌, 


தாலி களையப்பட்ட செய்திகளையும்‌ இயம்புகன்றன; 
கணவனை இழந்த பெண்டிர்‌ தாலியைக்‌ கழற்றியதை, 


74 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


மெல்லியல்‌ மகளிரும்‌ இழை களைந்தனரே' 58 
என்று குறிக்குமிடத்து, இழை எனும்‌ சொல்லால்‌ மங்கல 
அணியைக்‌ குறிக்கிறார்‌ புறநானூற்றுப்‌ புலவர்‌. திருவிளையாடற்‌ 
புராணத்தில்‌, 

“மங்கல நாணிழந்த மடந்தையோர்‌'4£ 
என்று தாலி களையப்பட்ட செய்தி உரைக்கப்படுகிறது. 
கணவனை இழந்த தாரை கைம்பெண்‌ கோலத்தில்‌ இருந்ததைக்‌ 
கம்பர்‌ குறிக்குங்கால்‌, 

(மங்கல அணியை நீக்கி'8 


இலக்குவன்‌ முன்பு நின்றதாகக்‌ காட்டுவார்‌. 


ஆண்டாள்‌ குறிக்கும்‌ தாலி 

தாம்‌ கண்ட கனவுத்‌ இருமணத்தில்‌ தாலி கட்டப்படுவது 
குறித்து அண்டாள்‌ எதுவும்‌ குறிக்காத காரணத்தால்‌, தாலி 
பற்றிய சிந்தனையே அவருக்கு இல்லை என முடிவு செய்தல்‌ 
பொருத்தமற்றது. 


“காசும்‌ பிறப்பும்‌ கல்கலப்பக்‌ கைபேர்த்து 
வாச நறுங்குழல்‌ ஆய்ச்சியர்‌ 59 


என்று ஆய்ச்சேரி நங்கையர்‌ மோர்‌ கடையுங்கால்‌ அனிந்திருந்த 
தாலியைப்பற்றிக்‌ கோதையார்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. இப்‌ பாசுர 
அடிக்கு விளக்கம்‌ கூறவந்த பெரியவாச்சான்‌ பிள்ளையும்‌, 
அழிய மணவாளப்‌ பெருமாள்‌ நாயனாரும்‌, முறையே, 


அச்சுத்‌ தாலியும்‌ முளைத்‌ தாலியும்‌” 
என்றும்‌, 

அச்சுத்‌ தாலியும்‌ ஆமைத்‌ தாலியும்‌? 
எனவும்‌ சிறப்பாக உரை செய்திருக்கின்றனர்‌.₹ 


இவற்றால்‌, ஐம்படைத்தாலி எனும்‌ அணிகலன்‌ 
குழந்தைகள்‌ கழுத்தில்‌ அணியப்பட்டன என்பதை உணரலாம்‌. 
வாழ்வரசிகள்‌ மங்கல நாணை அணிந்திருந்தனர்‌ என்பதும்‌ 


சமூக, சம௰ப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 7$ 


தெளிவாஏறது. கைம்மைச்‌ கோலம்‌ பூண்டவர்‌ தாலியைக்‌ 
களைந்துவிடுவர்‌ என்பதும்‌ புலனாகிறது. கம்முடைய களவுத்‌ 
இருமண த்தில்‌ ஆரிய முறைப்படி மணம்‌ நடந்ததைச்‌ சொல்லும்‌ 
ஆண்டாள்‌, வேதங்களில்‌ தாலி கட்டப்படும்‌ சடங்கு குறிக்கப்‌ 
டவில்லையென்பதால்‌ அதைக்‌ கூறாது விடுத்தார்‌ எனக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. அரியர்‌ வழக்கத்தின்படி கைத்தலம்‌ பற்றுதலே 
தருமணம்‌ முழுமை பெற்றதைத்‌ தெரிவிக்குமாதலால்‌, 
ஆண்டாள்‌ தம்முடைய *வாரணமாயிரம்‌” எனத்‌ தொடங்கும்‌ 
பாசுரங்களில்‌ கைத்தலம்‌ பற்றுதலைக்‌ கூறுகிறார்‌ எனலாம்‌. 
இக்‌ கருத்துகளை உட்கொண்டு நோக்கின்‌, அண்டாளின்‌ 
திருமணப்‌ பாடல்‌ ஆரியவினையைச்‌ சுட்டுகின்றது என்று 
தெளியலாம்‌. 


இனி, ஆண்டாள்‌ அனுபவித்துப்‌ பாடிய பாடல்‌ எங்கனம்‌ 
குமிழர்‌ இருமண முறைக்கும்‌ பொருந்தி வருகிறது என்பதைக்‌ 
காண்போம்‌. 


வேதங்களில்‌ தாலி கட்டப்படுவது குறித்து யாதும்‌ 
உரைக்கப்படாதது குறித்து ஆண்டாளும்‌ தம்முடைய கனவுக்‌ 
கலியாணத்தில்‌ தாலி கட்டப்படுவதைக்‌ குறிக்காமல்‌ விட்டிருக்க 
லாம்‌ என்பதை மேலே கண்டோம்‌. சங்கப்‌ பாடலை ஒப்பிட்டு 
நோக்கின்‌ அவருடைய பாடல்‌ தமிழர்‌ இருமண முறையையும்‌ 
ஒத்திருந்தது என்றும்‌ கூறலாம்‌, பாணி கிரகணம்‌” என்று 
வடமொழியில்‌ கூறப்படும்‌ கைத்தலம்‌ பற்றும்‌ மணவினை 
ஆரியக்‌ சலப்புக்குப்‌ பின்னரே தமிழர்‌ திருமணங்களில்‌ புகுந்தது 
என்பது பொருத்தமற்றது. சங்க காலத்தில்‌ கைத்தலம்‌ 
பீற்றுதலே' மணம்‌ முற்றுப்‌ பெற்றதற்கு அடையாளமாகக்‌ 
கருதப்பட்டது. 


“நேரிறை முன்கை பற்றி நுமர்தர 
நாடறி நன்மண மயர்கள்‌ சின்னாள்‌ 
கலங்கல்‌ ஓம்புமின்‌ இழங்கிழை பீரென?41 


எனும்‌ . சங்கப்பாடல்‌, "கைத்தலம்‌ பற்றுதலையே நாடறி 
நன்மணம்‌” எனக்கொண்ட கொள்கையைப்‌ புலப்படுத்துகிறது. 


பழந்தமிழரின்‌ மணமுறையில்‌ திருமணச்‌ சடங்கின்‌ 
இன்றியமையாத கூறாகப்‌ “பெண்ணைக்‌ கையாள்‌ பற்றி தமர்‌ 


76 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ! 


தருதலே” சிறப்பானதாகக்‌ கருதப்பட்ட தென்பதனைச்‌ சங்க 
காலத்‌ திருமண நிகழ்ச்சியை விவரிக்கும்‌ அகநானுற்றுப்‌ 
பாடல்களின்‌? வமி நாம்‌ அறிந்து கொள்ளலாம்‌, இதே 
வழக்கம்‌ அண்டாள்‌ காலத்திலும்‌ நீடித்திருந்தது என்பதை 
அவார்தம்‌ பாசுரங்களும்‌ வெளிப்படுத்துகின்றன. திருமண 
நிக சசியை விவரிக்கும்‌ அகப்பாடல்களில்‌ தாலி கட்டுவது 
குறிக்கப்படவில்லை, அதுபோன்றே நாச்சி.பார்‌ இருமொழி 
யிலும்‌ தாலி கட்டுவது குறிக்கப்படவில்லை. இதனின்று தமிழா 
முறைப்படி *கைத்தலம்‌ பற்றுதலே' தமிழர்‌ தருமணம்‌ முழுமை 
பெற்ற்கைக்‌ குறிப்பதாகச்‌ சங்க காலத்தில்‌ அமைந்திருந்தது 
எனலாம்‌. இன்றும்‌ கிராமங்களில்‌ பெண்ணின்‌ திருமணத்தைப்‌ 
பற்றிப்‌ பேசுகையில்‌ யாராவது ஒருத்‌ பன்‌ கையி£ற ஓப்படைச்‌ 
சுட்டா என்‌ பொறுப்புக்‌ கழியும்‌” என்று கையில்‌ ஒப்படைத்‌ 
குலைத்‌” திருமணத்திற்கு உரியதாக்கிப்‌ பேசுதலைக்‌ கேட்கலாம்‌. 
ஆகவே தாம்‌ வாழ்ந்துவந்த தமிழ்ச்‌ சமுதாயத்தின்‌ திருமண 
வழக்கத்தைக்‌ (கைத்தலம்‌ பற்றுதலை) கூறித்‌ இருமணம்‌ 
*நிறைவு' பெற்றதை ஆண்டாள்‌ கூறுவதால்‌, அவர்‌ தமிழர்‌ 
திருமண முறையையே பெரிதும்‌ வலியுறுத்தியுள்ளார்‌ என்று 
கூறலாம்‌, 


தொகுப்புரை 


சங்க இலக்கியங்களிலும்‌ மற்றும்‌ பிற இலக்கியங்களிலும்‌ 
தாலி பற்றிய செய்தி இடம்‌ பெறுகிறது. ஆண்டாளும்‌ 
ஆய்ச்சியர்‌ கழுத்திலணிந்திருந்த தாலியைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌, 
ஆனால்‌ திருமணத்தில்‌ தாலி கட்டப்படும்‌ சடங்கு முறைக்கு 
வேதங்களில்‌ அடிப்படை இல்லாத காரணத்தால்‌ ஆண்டாள்‌ 
அதைக்‌ குறிக்காமல்‌ விடுத்தார்‌ எனலாம்‌. சங்ககாலத்‌ திருமணங் 
களிலும்‌ தாலி கட்டப்பட்டதற்கான சான்றுகள்‌ இல்லை. 
அனால்‌ திருமணமான மகளிர்‌ என்றென்றும்‌ தாலி அணிந்து 
வந்துள்ளனரீ என்பதில்‌ ஐயமில்லை. 


மேற்கூறிய கருத்துக்களால்‌ ஆண்டாளின்‌ கனவுக்‌ 
கலியாணத்தை ஆரிய மணம்‌ என்றும்‌ கூறலாம்‌; தமிழர்‌ 
மணமுறையின்‌ பாற்பட்டது என்றும்‌ கூறலாம்‌. இவ்விரு 
முறைக்கும்‌ பொருந்தி வருதலை உணர முடிகிறது. தமிழ்‌ 
மரபுப்படி (கைத்தலம்‌ பற்றுதல்‌) நடைபெற்ற திருமணச்‌ 


சீமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு ப 77 


சடங்குகளில்‌ வேத மந்திரங்களும்‌ பிற்காலத்தில்‌ ஒதப்பட்டன 
என்று உப்த்துணரலாம்‌. தமிழர்‌ திருமணத்தில்‌ தாலி கட்டப்‌ 
படுதலைக்‌ இ.பி. 958ஆம்‌ அண்டுக்குரிய கல்வெட்டு*3 
தெரிவிப்பதால்‌, ௫. பி. 10ஆம்‌ நூற்றாண்டுக்கு முன்பு 
மணமகளுக்குத்‌ தாலி கட்டும்‌ வழக்கம்‌ ஏற்படவில்லை எனலாம்‌. 
அகநானூற்றுப்‌ பாடல்கள்‌£$* வாயிலாக நாம்‌ அறியலாகும்‌ 
செய்திகள்‌ : 

7, நல்ல தோமும்‌ நன்னிமித்தமும்‌ பார்த்து மணவினை 
யாற்றத்‌ தொடங்குதல்‌ 
பெண்‌ வீட்டில்‌ திருமணம்‌ நிகழ்தல்‌ 
பந்தரில்‌ திருமணம்‌ நடைபெறுதல்‌ 
பந்தரில்‌ புதுமணல்‌ பரப்புதல்‌ 
விளக்கேற்றுதல்‌ 
திருமணத்தில்‌ முரசு ஒலித்தல்‌ 
மங்கல நீராட்டல்‌ 
புத்தாடை அணிந்து கொள்ளுதல்‌ 
நெல்லும்‌, நீரும்‌ சொரிந்து மங்கல மகளிர்‌ வாழ்த்துதல்‌ 


ர ஆம்‌ ன்‌ பதன்‌ நரம பதக்‌ அர அன 


பெண்ணின்‌ தந்‌ைத மகளை மணமகனின்‌ கையில்‌ 
ஒப்புவித்தல்‌ 
77, மணவிருந்து அளித்தல்‌ 


ஷ்‌ 
ம்‌ 
ஓ 


ஈண்டுக்‌ குறிப்பிடப்பட்ட சங்ககாலத்‌ திருமணம்‌ பற்றிய 
செய்திகள்‌ பெரும்பான்மையும்‌ ஆண்டாள்‌ பாடலில்‌ அமைநீ 
துள்ளமை வியப்புக்குரியதாக உள்ளது. இந்டிரன்‌ உள்ளிட்‌ 
டோர்‌ மணம்‌ பேசி நிச்சயித்தல்‌ தொடக்கம்‌, மணமக்கள்‌ 
இருவரும்‌ யானையின்‌ மீதமர்ந்து உளர்கோலம்‌ வருவதாகசி 
சித்திரிக்கும்‌ வரையிலான பாசுரங்களின்‌ பொதுக்கருத்துகள்‌ 
சங்கப்‌ பாடலின்‌ (அகநானூறு) கருத்துகளை ஒத்துள்ளன. 


கிள்ளை வளர்த்தல்‌ 
அந்தணர்‌ வீடுகளில்‌ கள்ளைகள்‌ வளர்க்கப்‌ பட்டதாகத்‌ 


தெரிகிறது. இகளிகள்‌ கூண்டில்‌ அடைக்கப்பட்டு பாலும்‌ 
சோறும்‌ . அளிக்கப்பட்டன. 


28 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


“இன்னடிசிலோடு பாலமுதூட்டி எடுத்த என்‌ கோலக்‌ 
கிளியை'8* 
என்று கோதை பாடுவதால்‌ கிளிக்கு அவர்‌ ௬வை பொருந்திய 
பாலும்‌ உணவும்‌ கொடுத்தார்‌ என்பது தெளிவாகிறது. கிளி 
எப்போதும்‌ கூட்டிலிருந்து (கோவிந்தா கோவிந்தா” என்று 
அழைக்குமாம்‌. 
“கூட்டிலிருந்து கிளி எப்போதும்‌ கோவிந்தா கோவிந்தா 
என்றழைக்கும்‌' 86 
என்று நாச்சியார்‌. பாடுகிறரர்‌. சிறிது நேரம்‌ உணவு கொடுக்‌ 
காமல்‌ தாமதித்தால்‌ கூட *உலகளந்தான்‌” என்று கூவுகிறது 
௮க்‌ கூண்டுக்கிளி. 
ஊட்டக்‌ கொடாது செறுப்பனாகில்‌ 
உலகளந்தான்‌ என்று உயரக்கூவும்‌”6* 


என்பது கோதையார்‌ வாக்கு. 


எரியிடுதல்‌ 

இறந்தபின்‌ உடலைப்‌ புதைப்பதும்‌, எரிப்பதும்‌ தமிழ 
கத்தில்‌ இன்றுவரை நிலவும்‌ வழக்கமாகும்‌. அந்தணர்‌ சமுதாயத்‌ 
இல்‌ பிணத்தை முழுவதும்‌ (முகம்‌ உட்பட)புதுத்துணியால்‌ மூடிப்‌ 
பாடையில்‌ இட்டு ௬டுகாட்டிற்கு எடுத்துச்‌ சென்று நெருப்பி 
லிடுவர்‌. 

“கோடிமூடி யெடுப்பதன்‌ முன்னம்‌, 

தீ ஒரு பக்கம்‌ சேர்வதன்‌ முன்னர்‌” 
எனும்‌ பாசுரவடிகள்‌ இவ்வழக்கங்கள்‌ ஆழ்வார்கள்‌ காலத்திலும்‌ 
நிலவியதைப்‌ பகருகின்‌ றன. 


தொகுப்புரை 

அந்தணர்‌ பேச்சு வழக்குகள்‌, அவர்கள்‌ அன்றாடம்‌ வேதம்‌ 
ஓதும்‌ செயல்‌, சமுதாயத்தில்‌ (அந்தணர்‌ உள்ளிட்ட) நிலவி 
வந்த ஏற்றத்‌ தாழ்வு, திருமணச்‌ ௪டங்கு முறை, அந்தணர்‌ 
இல்லங்களில்‌ கள்ளைகள்‌ வளர்த்து வந்தமை, இறந்த உடலை 
எரித்தல்‌ போன்ற அந்தணர்‌ சமூக வழக்கங்களைப்‌ பெரியாழ்‌ 
வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ நமக்குத்‌ தெளிவாகப்‌ புலப்படுத்து 
கின்றன. 
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58. ஞானசம்‌. தேவா, திருக்குற்றாலம்‌, 4. 
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63. கே. கே. பிள்ளை, தமிழக வரலாறு, தமிழ்நாடு அரசு 
வெளியீடு, 7978, ப. 188-189. 

64. அகம்‌, 86; 146. 

65. நாலா. திவ்ய ப்ர. முதலா. வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை, 
7987, பா. எண்‌ 559. 

66, மேற்படி, பா. எண்‌ 035. 

67. மேற்படி, பா. எண்‌ 034. 

98. மேற்படி, பா. எண்‌ 378. 

69. மேற்படி, பா. எண்‌ 319. 


ஆயர்‌ மக்கள்‌ அன்றாட வாழ்க்கை 


திருமால்‌ பற்பல அவதாரங்களை எடுத்துப்‌ பல்வேறு 
அற்புதங்களை ஆற்றியிருப்பினும்‌, கண்ணனாக அவதரித்து 
உலகை உய்வடையச்‌ செய்த உத்தமச்‌ செயலில்தான்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ அதிகம்‌ ஈடுபாடு கொண்டவர்‌ எனலாம்‌. தாம்‌ 
உகந்த கண்ணன்‌ ஆய்க்குலத்தில்‌ வளர்ந்கமையின்‌, 
ஸ்ரீவில்லிபுத்‌தூர்ப்‌ பகுதியில்‌ வாழ்ந்துவந்த ஆய்க்குலத்தின்‌ 
மீது ஈடுபாடு கொண்டு, அவர்கள்‌ வாழ்வைத்‌ தம்முடைய 

மெ, --8 


ப்‌... பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ;: 


திருமொழியில்‌, அவர்‌ படம்பிடித்துக்‌ காட்டுகிறார்‌. தம்முடைய 
குந்தையின்‌ அடிச்‌ச௬ுவட்டைப்‌ பின்பற்றி வாழ்ந்த கோதையாரும்‌ 
ஆய்ச்சேரி மக்களைந்‌ தம்முடைய பாசுரங்களில்‌ அழகுற 
அமைத்துப்‌ பாராட்டுகிறார்‌. ஆண்டாளை வளர்க்கும்போது. 
ஆண்டாள்‌ வடிவில்‌ கண்ணனையே வளர்ப்பதாகக்‌ கொண்டு 
பெரியாழ்வார்‌ பல பாசுரங்களைப்‌ பாடினார்‌. இப்பாடல்களின்‌ 
தாக்கமே, கண்ணன்‌ மீது ஆராக்‌ காதல்‌ கொள்ளுமாறு 
கோதையாரைத்‌ தூண்டியிருக்கலாம்‌.  இவ்விருவருடைய 
(பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌) பாசுரங்களும்‌, ஆயர்‌ சமூகத்தின்‌ 
அமைப்பை அழகுற விளக்குகின்றன; ஆய்ச்சேரியினரின்‌ 
அன்றாட வாழ்க்கையை அழகுறச்‌ சித்திரிக்கின்றன எனலாம்‌. 


குற்றமொன்றில்லாத கோவலர்‌ 
ஆடுமாடுகளை ஓம்பி அவற்றின்‌ பயன்‌ துய்த்து வாழும்‌ 
ஆயர்‌ மக்களைச்‌ சிலப்பதிகாரம்‌ மிக உயர்வாகக்‌ காட்டுகிறது. 
*ஆகாத்து ஓம்பி ஆப்பயன்‌ அளிக்கும்‌ கோவலர்‌ வாழ்க்கை 
ஓர்‌ கொடும்பாடு இல்லை”! 
என்று இளங்கோவடிகளும்‌, 


*குற்றமொன்றில்லாத கோவலர்‌”* 


என அண்டானும்‌, 


'மானமுடைத்து உங்கள்‌ ஆயர்குலம்‌'* 
என்று மங்கை மன்னனும்‌ கூறும்‌ கூற்றுகள்‌ இக்‌ கருத்துக்குசி 
சான்று பகர்கின்றன. பெரியாழ்வாரும்‌, அண்டாளும்‌ காட்டும்‌ 
ஆயர்‌ மக்களின்‌ வாழ்வை ஒருநிலைப்படுத்தி காலையம்போதில்‌ 
கனையிருள்‌ அகன்றதன்‌ தொடக்கம்‌ அவர்கள்‌ வாழ்க்கை 
எப்படியெல்லாம்‌ அமைந்திருந்தன என்பதை இனிக்‌ 
காண்போம்‌, 


அ. சிறுவீடு மேய்தல்‌ 
விடியற்காலையில்‌ எழுதல்‌ நம்முடைய உடலுக்கு நன்மை 
யளிக்கும்‌ நற்பழக்கம்‌ அகும்‌, கிராமப்புற மக்கள்‌ இன்றும்‌ 


சமூச, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 89 


அதிகாலையிலேயே எழுந்து தம்‌ கடமைகளை ஆற்ற விரைவரீ, 
தாம்‌ எழுந்தவுடன்‌ ஆயர்‌, கொட்டிலில்‌ கட்டப்பட்டுக்‌ 
கடக்கும்‌ மாடுகளையும்‌ அவிழ்த்து விடுவர்‌. அவை காலாற 
நடந்து மேய்ச்சல்‌ சளத்திற்குச்‌ செல்லும்‌. புல்லை மேய்வதால்‌ 
மாடுகள்‌ நிறையப்‌ பால்‌ கறக்கும்‌. விடியற்காலையில்‌ ஈனி 
தோய்ந்த புல்லை மமய்வதால்‌ அவை நன்கு பால்‌ கறக்கும்‌, 
இச்செயலைச்‌ சிறு வீடு மேப்தல்‌' என்றழைப்பர்‌. 


“கீழ்வானம்‌ வெள்ளென்று எருமை சிறுவீடு 
மேய்வான்‌ பரந்தன காண்‌'* 


என்று ஆண்டாள்‌, மாடுகள்‌ மெக்கு வெளுத்தவுடனேயே 
சிறுவீடு மேய அவிழ்த்துவிடப்‌ பட்டதைக்‌ கூறுவதால்‌, 
ஆய்க்குல மக்கள்‌ வாழ்வை எந்த அளவுக்குக்‌ கூர்ந்து 
கவணித்திருக்கிறார்‌ என்பதை உணரலாம்‌. தொண்டரடிப்‌ 
பொடியாழ்வாரும்‌ ஆயர்கள்‌ அதிகாலையில்‌ எருமைகளைச்‌ 
சிறுவீடு மேய அவிழ்த்துவிடும்‌ செயலை, 


“மேட்டிள மேதிகள்‌ தளைவிடும்‌ ஆயர்கள்‌ '* 
என்று சுட்டுகிறார்‌. 

இங்ஙனம்‌ 'சிறுவீடு' மேய்ந்து தம்முடைய கொட்டிலுக்குத்‌ 
திரும்பும்‌ மரடுகள்‌ அதிக அளவில்‌ பால்‌ கறந்தன என்பதை 
ஆண்டாள்‌ தம்முடைய திருவாக்கால்‌ புலப்படுத்துகிறார்‌. 


(தேங்காதே புக்கிருந்து சீர்த்த முலைபற்றி 

வாங்கக்‌ குடம்‌ நிறைக்கும்‌ வள்ளல்‌ பெரும்‌ பசுக்கள்‌ ”₹ 
என்று பசுக்களை *வள்ளல்‌' என்கிறார்‌. பிறிதோரிடத்தில்‌, 

'கனைத்திளங்கற்‌ றெருமை கன்றுங்கிரங்கி 

நினைத்து முலைவழியே நின்று பால்சோர 

நனைத்தில்லம்‌ சேறாக்கும்‌'* ்‌ 


என்று மாடுகளின்‌ பால்வளச்‌ செழிப்பைப்‌ பகருகிறார்‌ 
எருமைகளை விடியற்காலையில்‌ மேய்ச்சலுக்கு அவிழ்த்து 
விடும்‌ பழக்கம்‌ சங்காலம்‌ முதற்கொண்டே, இருந்து வந்துள்ளது. 


தண்புலம்‌ வைகுறு விடியல்‌ போகிய எருழை! 


84 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


எனும்‌ அகப்பாடல்‌ இக்கருத்தை விளங்குகிறது. இதனால்‌ 
சங்ககாலத்திலும்‌ *சிறுவீடு' மேய எருமை மாடுகள்‌ அவிழ்த்து 
விடப்பட்டன என்று தெரிகிறது. ஏனோ பசுமாடுகள்‌ அவ்வாறு 
மேயச்‌ சென்றதாகத்‌ தெரியவில்லை. ஒருகால்‌ அதிகாலையில்‌ 
கொட்டும்‌ பனியைத்‌ தாங்கும்‌ வலிமை எருமைக்கு இயல்பாக 
அமைந்திருக்கக்‌ கூடும்‌. இதை உணர்ந்தே ஆயர்‌ மக்கள்‌ 
எருமைகளை மட்டும்‌ விடியற்காலையில்‌ மேய்ச்சலுக்கு 
அனுப்பியிருப்பர்‌. 


ஆ. தமிர்‌ கடைதல்‌ 

மாடுகளை மேய்ச்சல்‌ நிலத்டிற்கு அனுப்பிய பின்பு ஆயர்‌ 
மகளிர்‌ முன்தினம்‌ புரை ஊற்றி வைத்த தயிரைக்‌ கடைந்து 
எடுப்பர்‌. இவ்வாறு அதிகாலையில்‌ தயிர்‌ கடையும்‌ செயலை, 


*(விளம்பழம்‌ கமழும்‌ கமஞ்சூற்‌ குழிசிப்‌ 

பாசம்‌ தின்ற தேய்கால்‌ மத்தம்‌ 

நெய்தெரி யியக்கம்‌ வெளில்‌ முதன்‌ முழங்கும்‌ 

வைகுபுலர்‌ விடியல்‌'? 
என்று சங்கப்‌ பாடலும்‌ தெரிவிக்கிறது. அண்டாள்‌, தயிர்‌ 
கடையும்‌ செயலைக்‌ கூறுகையில்‌ பெண்களுக்கே உரியமுறையில்‌ 
ஆயர்‌ அணிந்திருந்த சிற ஆபரணங்களையும்‌ இணைத்துக்‌, 


(காசும்‌ பிறப்பும்‌ கலகலப்பக்‌ கைபேர்த்து 
வாச நறுங்குழல்‌ ஆய்ச்சியர்‌ மத்தினால்‌ 
ஓசைப்படுத்த தயிரரவம்‌ கேட்டிலையோ”?! 


என்று வினவுகிறார்‌. தாய்மை நிலையில்‌ நின்று பாடும்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, பிரிந்துபோன தம்முடைய மகளை நினைந்து 
புலம்புவது போல்‌, 

(வெண்ணிறத்தோய்‌ தயிர்தன்னை வெள்வரைப்பின்‌ 


முன்‌எழுக்து 
கண்ணுறங்காதே யிருந்து கடையவும்தான்‌ வல்லள்‌ 
கொலோ:14 
என்றும்‌, 
“இடையிருபாலும்‌ வணங்க இளைத்திளைத்து என்மகள்‌ ஏங்கி 
கடைகயிறே பற்றி வாங்கிக்‌ கைதழும்பேறிடுங்‌ சகொலோ?”18 
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என்றும்‌ ஏங்கித்‌ தவிக்கிறார்‌. இவற்றால்‌ பழங்காலம்‌ முதலே 
விடியற்காலையில்‌ தயிர்‌ கடையும்‌ வழக்கம்‌ நம்மிடைமீய 
இருந்தது என்று தெளியலாம்‌, கிராமங்களில்‌ ஆயர்கள்‌ இவ்வாறு 
தயிர்‌ கடையும்‌ செயலைக்‌ கம்பன்‌, 


தோயும்‌ வெண்தயிர்‌ மத்தொலி துள்ளல்‌ போய்‌ 

மாய, வெள்வளை வாய்விட்டு ஆற்றவும்‌ 

தேயும்‌ நுண்ணிடை சென்று வணங்கவும்‌ 

ஆயர்‌ மங்கையர்‌ அங்கை வருந்துவார்‌'*8 
என்று :ஆய்மகளிர்‌ கைகள்‌ வருந்துமே' என்பதை மிக நயமாகக்‌ 
காட்டுகிறார்‌. தயிர்‌ கடைதல்‌ அதிகாலையில்‌ நடைபெற்றது 
என்பதற்குச்‌ சான்றாக அண்டாள்‌ அஇகாலையில்‌ எழும்‌ 
பறவைகளின்‌ ஒலியைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


“*கிசுகிசென்று எங்கும்‌ ஆனைச்‌ சாத்தன்‌ கலந்து 
பேசின பேச்சரவம்‌. கேட்டிலையேர்‌:”14 


என்று வினவுகிறார்‌. ஆயர்குல மகளிர்‌ மட்டுமின்றி ஆடவரும்‌ 
சுறுகறுப்பாகப்‌ பணியாற்றினர்‌. அதிகாலையில்‌ மேய்ச்சலுக்குச்‌ 
சென்ற மாடுகள்‌ கொட்டிலுக்குத்‌ இரும்பியவுடன்‌ பால்‌ கறக்கும்‌ 
பணியை ஆண்களே செய்திருக்கக்‌ கூடும்‌. இன்றும்‌ இச்செயலைப்‌ 
பெருவாரியாக அண்களே செய்தல்‌ கண்கூடு. இஃது எவ்வாறு 
எனில்‌, மாடுகள்‌ நிறையப்‌ பால்‌ கறந்தரல்‌ அவற்றைத்‌ 
தொடர்ச்சியாகக்‌ கறக்கும்‌ வலிமை ஆடவருக்கு இயல்பாக 
அமைந்த ஒன்று, சற்றே கை ஓப்ந்தாலும்‌ பாத்திரம்‌ வழியுமே 
யன்றி, பால்‌ சுரப்பது நிற்காது என்ற பொருள்பட (வள்ளல்‌ 
பெரும்‌ பசுக்கள்‌'?3 என்கிறார்‌ ஆண்டாள்‌. 


இ. மோர்‌ விற்கப்‌ போதல்‌ 


குயிரைக்‌ கடைந் ந வெண்ணெய்‌ எடுத்த பின்பு, கடைந்த 
மோரை விற்பது) ஆயர்‌ மகளிர்‌ வழக்கமாக இருந்தது. பண்ட 
மாற்று முறையில்‌ நெப்தல்‌ நிற மகளிர்‌ மீனையும்‌, முத்தையும்‌ 
விற்று நெல்லை வாங்கி வருவர்‌ என்று சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ 
உரைக்கின்றன. 


“திளைக்கும்‌ கொடிமாளிகைகூழ்‌ தெருவில்‌ 
செழுழுத்து வெண்ணெற்கெனச்‌ சென்று முன்றில்‌ 
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வளைக்கை நுளைப்பாவையர்‌ மாறு நாங்கூர்‌ 
மணிமாடக்‌ கோயில்‌ வணங்கு என்மனனே'!* 


என்று நெபப்தல்‌ நில மகளிர்‌ முத்தை விற்று நெல்லை வாங்கினார்‌ 
என்று இருமங்கையாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. சிலப்பதிகாரமும்‌ 
இடைக்குலத்தார்‌ மோரை விற்றுத்‌ தம்‌ வாழ்வை நடத்தினர்‌ 
என்னும்‌ பொருள்பட, 


“அளைவிலை யுணவின்‌ ஆய்ச்சியர்‌”1* 


என்று இயம்புகிறது. ஆனால்‌ ஆழ்வார்‌ பாசுரத்தின்வழி 
மோர்‌ விற்க ஆப்ச்சியர்‌ போவர்‌ என்று மட்டும்‌ தெரியவருகிறது- 
அவர்கள்‌ பண்டமாற்று முறையில்‌ எப்பொருளையும்‌ வாங்கி 
வந்ததாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடவில்லை. 


*காலை யெழுந்து கடைந்த இம்மோர்‌ விற்கப்‌ போகின்றேன்‌ 13 


'தாய்மார்மோர்‌ விற்கப்போவர்‌ தகப்பன்மார்‌ 
கற்றாநிரைப்பின்‌ போவர்‌”? 
என்பன முறையே இிருமங்கை மன்னன்‌, பெரியாழ்வாருடைய 
இருவாக்குகள்‌ அழும்‌. ஆய்க்குலப்‌ பெண்டிர்‌ தயிரைக்‌ கடைந்து, 
வெண்ணெப்‌ எடுத்த மோரைக்‌ காலையில்‌ விற்பதை வழக்க 
மாகக்‌ கொண்டிருந்தனர்‌ என்பதைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்களும்‌” 
தெரிவிக்கின்றன. அனால்‌ மோரைக்‌ கொடுத்துவிட்டு நெல்லை 
வாங்கிப்‌ பண்டமாற்றைச்‌ செய்து கொள்வார்கள்‌ என்று 
பெரும்பாரணாற்றுப்படையும்‌,*! ஆய்மகள்‌ தயிர்கொண்டு வந்த 
பானை நிறைய வெண்ணெல்‌ கொண்டு சென்றதாகப்‌ 
புறநானூறும்‌” பகருகின்றன. 
ஈ, காலிகள்‌ பின்செல்லுதல்‌ 
கூரய்மார்‌ மோர்‌ விற்கச்‌ செல்லுங்கால்‌ அஆய்க்குலத்து 
ஆடவர்‌ அநிரைகளை மேய்க்கச்‌ செல்வர்‌. இதைய 


பெரியாழ்வார்‌, 


(தாய்மார்‌ மோர்‌ விற்கப்‌ போவர்‌ தகப்பன்மார்‌ கற்றாநிரைப்‌ 
பின்புபோவர்‌' 83 


என்றும்‌, ஆண்டாள்‌, 
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(பெற்றம்‌ மேய்த்துண்ணும்‌ குலத்தில்‌ பிறந்து'*4 
என்றும்‌ முறையே வகைப்படுத்தி ஆயர்குல ஆடவரின்‌ 
செயலைக்‌ குறிக்கின்றனர்‌. அதிகாலையில்‌ ஆநிரைகளை 
ஒட்டிச்‌ செல்வோர்‌ சிறிது உணவு உண்டபின்‌ செல்வர்‌. 


உன்னை இளங்கன்று மேய்க்கச்‌ சிறுகாலேயூட்டி 
யொருப்படுத்தேன்‌ '94 
என்று இச்செயலை3ய பெரியாழ்வார்‌ அசோதை சொல்வதாகக்‌ 
குறிக்கிறார்‌. அடகாலையிலேயே அநிரைகளை ஓட்டிச்‌ 
செல்வதைச்‌ சங்கப்‌ பாடலும்‌ தெரிவிக்கிறது. 


(ஊர்க்குறு மாக்கள்‌ மேற்கொண்டு கழியும்‌ பெரும்புலர்‌ 
விடியலின்‌ 1848 


என்பது இச்செய்டுயை உணர்த்துகிறது. கானகத்தில்‌ 
கன்றுகளின்‌ பின்‌ செல்லுர்‌ பிள்ளைகள்‌ தம்‌ கால்கள்‌ நோகாமல்‌ 
இருக்கும்‌ பொருட்டுச்‌ செருப்பும்‌, வெயில்‌, மழையினின்றும்‌ 
தம்மைக்‌ காத்துக்கொள்ளக்‌ குடையினையும்‌ எடுத்துச்‌ செல்வர்‌. 
குடையும்‌, செருப்பும்‌ கொடுக்க மறந்து போன தாய்‌ 
பரிதவிப்பது போல, 


“கூடையும்‌ செருப்பும்‌ கொடாதே தாமோதரனை நான்‌ 

உடையும்‌ கடியன ஊன்று வெம்பரற்களுடை 

கடிய வெங்னிகாடைக்‌ காலடிகநோவக்‌ கன்நின்பின்‌ 

கொடியேன்‌ என்‌ பிள்ளையைப்‌ போக்கினேன்‌ எல்லே 
பாவமே"? 


என்று பெரியாழ்வார்‌ பாடுகிறார்‌. 

குடையும்‌ செருப்பும்‌ எடுத்துச்‌ செல்லாமல்‌ ஆநிரைகள்‌ 
மேய்க்சச்‌ சென்று, இரும்புகையில்‌, கால்கள்‌ புண்ணாகிக்‌ 
கண்கள்‌ வந்து நிற்கும்‌ கண்ணனைப்‌ பார்த்து அசோதை 
கேட்பதாகப்‌ பாடுமிடத்து, 


*கடியார்‌ பொழிலணி வேங்கடவா! கரும்போரேறே நீயுகக்கும்‌ 
குடையார்‌ செருப்பும்‌ குழலும்‌ தருவிக்கக்‌ கொள்ளாதே 
போனாய்‌ மாலே 
கடிய வெங்கானிடைக கன்றின்பின்‌ போன சிறுக்குட்டச்‌ 
செங்கமல 
அடியும்வெதும்பி உன்கண்கள்‌ சிவந்தாய்‌ அசைந்திட்டாய்‌ நீ 
எம்பிரான்‌ /'*! 


86 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


என்று பெரியாழ்வார்‌ மனங்கசிந்து உருகுகிறார்‌. மாடுகளை 
மேய்ச்சலுக்கு இட்டுச்‌ செல்லுங்கால்‌, தெறிவில்‌, சிறுக.த்தி, 
சவுக்குக்கோல்‌, பறை எனும்‌ இசைக்‌ கருவி இவையனைத்தையும்‌ 
எடுத்துச்‌ செல்வர்‌. 


“சுரிகையும்‌ தெறிவில்லும்‌ செண்டுகோலும்‌ மேலாடையும்‌ 
தோழன்மார்‌ கொண்டோட' *9 


என்று பெரியாழ்வார்‌ பாடுவார்‌. ஆயர்கள்‌ தங்கள்‌ கழுத்தில்‌ 
ஈறையைக்‌ கட்டிக்கொண்டு ஆடுவர்‌. பாடுவர்‌. இவை தவிர, 
வேல்‌, உடைவாள்‌ ஆகிய இரண்டும்‌ ஆயர்‌ பயன்படுத்திய 
ஆயுதங்கள்‌ என்றும்‌ தெரியவருகின்றன. 


“கூர்வேல்‌ கொடுந்தொழிலன்‌ நந்தகோபன்‌ குமரன்‌,5! 
'வென்று பகை கெடுக்கும்‌ நின்‌ கையில்‌ வேல்‌ போற்றி'33 
“வேலைப்‌ பிடித்தென்னைமார்கள்‌ ஒட்டில்‌ என்ன 
ப விளையாட்டோ 14 
என்று அண்டாளும்‌, 

'பல்விநுண்‌ பற்றாக வுடைவாள்‌ சாத்திப்‌ பணைக்கச்சுந்தி'84. 
என்று பெரியாழ்வாரும்‌ ஆயார்கள்‌ எடுத்துச்‌ செல்லும்‌ 
கருவிகளைப்‌ பற்றிக்‌ கூறுகின்றனர்‌. இவற்றோடு உறி, மழு, 
தண்டு, ஓலைப்பாய்‌ முதலியவற்றையும்‌ கொண்டு செல்வார்‌ 
ன்று ெெ5ரிிறது. 


'கொண்டதாளுறி கோலக்‌ கொடுமழு 
தண்டினர்‌ பறியோலைச்‌ சயனத்தர்‌'38 


என்று பெரியாழ்வார்‌ பாடுகிறார்‌. ஆனால்‌ அங்கப்பாடல்‌ 


காட்டும்‌ ஆயருடைய பொருள்கள்‌ இவற்றோடு றிது 
மாறுபட்டனவாக உள்ளன. 


(பாணிகொண்ட பல்கால்‌ மெல்லுறி 
ஜெலிகோல்‌ கலப்பை அதனொடு சுருக்கிப்‌ 
பறிப்புறத்து இட்ட பால்நொடை இடையன்‌?34 


என்று நற்றிணை பகருகிறது. ஆடை நெநகழ்ந்து விடாமல்‌ 
இருக்கக்‌ கச்ச எனப்படும்‌ அரைப்பட்டையினையும்‌ அணிவர்‌: 
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துவராடை யுடுத்து ஒருசெண்டு சிலுப்பி 
கவ்ராக முடித்துக்‌ சலிக்கச்சுக்‌ கட்டி!!! 


என்பது திருமங்கை மன்னன்‌ இருவாக்கு, 


*கறையினார்‌ துவருடுக்கை கடையாவின்‌ கழிகோல்‌ ௯௧14 


என்று நம்மாழ்வாரும்‌ அருளுகிறார்‌. ஆயர்‌ உடுத்தும்‌ 
துவராடையினைச்‌ சமண, சாக்கயர்களுக்கு உரியதாகத்‌ 
தம்முடைய தேவாரத்தில்‌ ஞானசம்பந்தர்‌ பாடுவது வியப்பாக 
உள்ளது. ஆயர்கள்‌ பனந்தோட்டின்‌ வெண்மையான 
குருதீதுக்களை கயிற்றில்‌ கட்டி கழுத்தில்‌ தாலியாக அணிவர்‌, 
மயிற்பீலிகளையும்‌ ஒன்றாகசி சேர்த்து அணிந்து கொண்டும்‌ 
செல்வர்‌. 


'வேலிக்கோல்‌ வெட்டி விளையாடு வில்லேற்றி 
தாலிக்கொழுந்தைத்‌ தடங்கழுத்தில்‌ பூண்டு 

பீலித்‌ தழையைப்‌ பிணைத்துப்‌ பிறகிட்டு 
காலிப்பின்‌ போவாற்கு ஓர்கோல்‌ கொண்டுவர :48 


என்று பெரியாழ்வார்‌ இக்கருத்தைப்‌ புலப்படுத்துவார்‌. ஆயர்‌ 
சிறுனர்‌ முத்து மாலைகளையும்‌ அணிவர்‌. 


'சீலைக்குதம்பை ஒருகாது ஓருகாது செந்நிறமேல்‌ தோன்றிப்பூ 
கோலப்பணைக்கக்சும்‌ கூறையுடையும்‌ குளிர்முத்தின்‌ 
கோடாலமும்‌ 
காலிப்பின்னே வருகின்ற கடல்வண்ணன்‌ வேடத்தை 

காணீர்‌'*1! 
என்று கண்ணபிரான்‌ அழகைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ வருணிக்குங்கால்‌ 
இக்கருதீதுகள்‌ பளிச்சிடுகின்றன. பெரியாழ்வார்‌ பாண்டி 
நாட்டைச்‌ சேர்ந்தவர்‌ என்பதால்‌ முத்தால்‌ ஆகிய மாலையைக்‌ 
கண்ணன்‌ அணிந்ததாகக்‌ கூறுறார்‌ எனலாம்‌. தம்முடைய 

சின்வுத்‌ இருமணத்தை விவரிக்கும்போது அண்டாளும்‌, 


*மூத்துடைத்‌ தாமம்‌ நிரைதாழ்ந்த பந்தற்கீழ்‌ 47 


என்று பாடுகிறார்‌. அதாவது, முத்துமாலைகள்‌ வரிசை வரிசை 
யாகத்‌ தொங்கவிடப்பட்ட பந்தலில்‌ தம்முடைய இருமணம்‌ 
தடைபெற்றதாகக்‌ கூறு$றார்‌. இன்றும்‌ ஆண்டாள்‌ திருக்‌ 
கீற்யாணத்திற்கென்று (பங்குனி மாதம்‌) அக்கோயில்‌ வாசலில்‌ 


90 பெரியாழ்வா£, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


ஆண்டுதோறும்‌ போடப்படும்‌ பந்தலுக்கு :முத்தடிப்‌ பந்தல்‌' 

(முத்துடைப்‌ பந்தல்‌) எனப்‌ பெயரிட்டு வழங்கி வருகின்றனர்‌. 
ஆநிரைகளை ஒட்டிச்‌ செல்லும்‌ ஆயர்கள்‌ கானகத்திலேயே 

தம்முடைய பகலுணவையும்‌ முடித்துக்‌ கொள்வதுமுண்டு, 


“கறவைகள்‌ பின்சென்று கானம்‌ சென்றுண்‌ போம்‌:*3 
என்று ஆண்டாளும்‌ இதையே குறிப்பிடுகிறார்‌. 
உ. உத்தானம்‌ செய்தல்‌ 


ஆயர்கள்‌ சமூகத்திற்கு, குழந்தை பிறந்ததால்‌ ஏற்படும்‌ 
இட்டு 18வது நாளில்‌ விலகும்‌ என்ற நம்பிக்கை அக்காலத்தில்‌ 
இருந்தது. குழந்தை பிறந்த 18வது நாளில்‌ :உத்தானம்‌'44 என்ற 
ஒரு சடங்கு நடத்தப்பட்டது. ஊரிலுள்ளோர்‌ அனைவர்க்கும்‌ 
அஃது தெரியப்படுத்த.ப்படும்‌, இச்சடங்கு நடைபெறும்‌ அன்று 
குழந்தையை அனைவரும்‌ கையில்‌ எடுத்துக்‌ கொண்டதாசக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. குழந்தை பிறந்த பத்தாவது அல்லது 
பன்னிரண்டாவது நாளில்‌ ௮க்‌ குழந்தைக்குப்‌ பெயரிடுவர்‌. 
ஆனால்‌ ஈண்டு பெரியாழ்வார்‌ கண்ணனுக்குப்‌ பெயர்‌ சூட்டப்‌ 
பட்டதாகக்‌ கூறவில்லை. பாகவதத்திலும்‌ கண்ணனுக்கும்‌ 
பீலராமனுக்கும்‌ கருக்கரைக்‌ கொண்டு சின்னாட்கள்‌ கழித்தே 
பெயர்‌ சூட்டப்பட்டகாக அறிறோம்‌. ஆகவே *உத்தானம்‌” 
என்பதைப்‌ பெயரிடுதல்‌ என்று கொள்ளாது, குழந்தையை 
அனைவரும்‌ எடுத்து மடூழ்ந்த நாள்‌ என்று கொள்ளலாம்‌. 
ஆனால்‌ பிறந்த . குழந்தையைப்‌ பத்து அல்லது 
பன்னிரண்டாவது நாளில்‌ தொட்டிலில்‌ இட்டு, பெயர்‌ சூட்டி, 
மகிழ்வதை நாம்‌ பெருமளவில்‌ இன்றும்‌ காணலாம்‌, 


உள. கன்று கால்‌ மாறுதல்‌ 


கால்‌ மாறுகையாவது இடமாற்றம்‌ ஆகும்‌. இவ்வியக்கத்தகு 
வழக்கம்‌ பலவறிஈளில்‌ நடைபெற்றதாகத்‌ தெரிகிறது. பிீறா்‌ 
கன்‌. றினை சில சம:பங்களில்‌ யாருமறியாமல்‌ களல செய்தலும்‌ 
கன்று சால்‌ மாறுதல்‌ எனப்படும்‌. மேப்ச்சலுக்குச்‌ சென்ற தாய்‌ 
(பால்‌ கறக்கும்‌ கறவை மாடு) அறியாதபடி அதன்‌ கன்றை 
ஊட்டக்‌ கொடாதபடி அதற்குத்‌ ஜெரிந்தவிடத்தினின்றும்‌ 
வேறிடம்‌ மாற்றுவதும்‌ உண்டு. இங்கனம்‌ பிரிக்கப்பட்ட கன்று 
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தாயிடம்‌ பால்‌ குடிக்கும்‌ உணர்வை அறவே மறந்தபின்பு, 
அதைப்‌ பெருங்‌ கால்நடை, யோடு சேர்ப்பதுவும்‌ உண்டு, இச்‌ 
செயல்களைப்‌ பெரியாழ்வார்‌, 


'ஓன்றுமறிவொன்றில்லாத உருவறைக்‌ கோபாலர்‌ தங்கள்‌ 
கன்றுகால்‌ மாறுமா போலே'*8 


என்று குறிக்கிறார்‌. இவ்வளவு சாதுரியம்‌ உடைய ஆயர்கள்‌ 
எதுவுமே உணராத அப்பாவிகளைப்‌ போலிருப்பராம்‌, 


'அறிவொன்றுமில்லாத ஆய்க்குலத்து 166 


என்ற ஆண்டாள்‌ பாசுரமும்‌ இக்கருத்துக்கு அரண்செய்கிறது. 
ஈண்டு, தென்பாண்டி, நாட்டில்‌ டன்றும்‌ வழக்கில்‌ இருக்கும்‌ 
ஒரு பழமொழியை நினைவு கூரலாம்‌. அப்‌ பழமொழியாவது : 
*உறங்கெ மறி கடாமறி' என்பதாகும்‌. ஆயர்கள்‌ தம்‌ ஆட்டு 
மந்தைகளை வயல்‌ வெளிகளில்‌ (அறுவடை முடிந்த பின்பு) 
இரவில்‌ தங்க வைப்பது உண்டு, நிலத்தின்‌ £உரிமையாளர்‌ 
அதற்குப்‌ பணம்‌ கொடுப்பர்‌. ஏனென்றால்‌ இரவில்‌ வயலில்‌ 
ஆடுகள்‌ இடும்‌ சாணம்‌, வயலுக்கு உரமாகும்‌. இதற்குக்‌ இடை, 
அமர்த்தல்‌' என்று பெயர்‌. சல சமயங்களில்‌ ௮அருகதுகே இரண்டு 
வயல்‌ பரப்புகளில்‌ *இடைகள்‌' அமர்த்தப்படுதல்‌ உண்டு, ஒரு 
மந்தையில்‌ இரவில்‌ ஒரு பெண்‌ ஆடு :பெட்டைக்கன்று' 
ஈன்றது என்று வைத்துக்‌ கொள்வோம்‌. அதே நேரத்தில்‌ 
அருகிலுள்ள அடுத்த மந்தையில்‌ மற்றொரு ஆடு கடாக்‌ கன்று 
(ஆண்‌) ஈன்றது எனக்‌ கொள்வோம்‌. பெட்டைக்‌ கன்று பிறந்த 
ஆட்டு மந்தைக்காரன்‌ உறங்கிய நேரம்‌ பார்த்து கடாக்‌ 
கன்றைப்‌ பெட்டைக்குப்‌ பதிலாக மாற்றிவிடுவதும்‌ உண்டு, 
ஏனென்றால்‌ மந்தையில்‌ ஆடுகளின்‌ எண்ணிக்கை கூடுவதற்குப்‌ 
பெட்டைக்‌ கன்று உதவும்‌. காலையில்‌ தன்‌ மந்தையில்‌ 
பெட்டைக்‌ கன்று இல்லாமல்‌ அந்த இடத்தில்‌ கடாக்கன்று 
இருப்பதைக்‌ கண்ட காவல்காரன்‌ வூழக்குத்‌ தொடுத்தால்‌ 
கிடைக்கும்‌ பதில்‌; :உறங்கின மறி கடா மறி! என்பதாக 
அமையும்‌, ஸ்ரீவில்லிபுத்தரர்‌ வட்டாரத்தில்‌ இப்‌ பழமொழி 
இன்றும்‌ வழங்குகிறது. விழிப்போடு இல்லாமல்‌ உறங்கவிட்டால்‌ 
கைப்பொருளை இழக்க நேரிடும்‌ என்பது இப்‌ பழமொழியின்‌ 
உட்பொருளாகும்‌. பெரியாழ்வார்‌ குறிப்பிடும்‌ கன்று கால்‌ 
மாறுதல்‌' இச்‌ செயலாகவும்‌ இருக்கக்கூடும்‌, 


9ச பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ 1 


௭. ஆயர்‌ விரும்பும்‌ அப்பம்‌ 

வெண்ணெய்‌, நெய்‌, பால்‌, தயிர்‌ இவற்றைப்‌ பெருமளவில்‌ 
பயன்படுத்திய ஆயர்‌ மக்கள்‌ அப்பம்‌”? எனும்‌ இனிப்பு வகையில்‌ 
அதிக ஆர்வம்‌ காட்டினர்‌. அழும்‌ குழந்தைக்கு, 


“பெரியன அப்பம்‌ தருவன்‌:** 


என்று அசோதை சொல்வதாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌. பாடுகிறார்‌. 
மேலும்‌ திருவோணத்‌ திருவிழாவிற்கு ஆயர்கள்‌ அப்பம்‌ கலந்த 
சிற்றுண்டியை ஆக்கி வைத்தார்கள்‌ என்பதை, 


*அப்பம்‌ கலந்த சிற்றுண்டி அக்காரம்‌ பாலில்‌ கலந்து 
சொப்பட நான்‌ சுட்டு வைத்தேன்‌ '(8 
என்ற பாசுவரவடிகள்‌ மூலம்‌ தெளிவுபடுத்துகிறார்‌. திருமங்கை 
மன்னனும்‌ ஆயர்கள்‌ விரும்பிய இந்தப்‌ பண்டத்தை, 


'பெரியன ஆய்ச்சியர்‌ அப்பம்‌ தருவர்‌ (9 


என்னுமிடத்துக்‌ கையாளுகிறார்‌. இதனால்‌ ஆய்க்குல மாந்தர்‌ 
அப்பம்‌” எனும்‌ இனிப்பு வகையில்‌ ஆர்வம்‌ கொண்டிருந்தனர்‌ 
என்பதை நாம்‌ உணரலாம்‌. 


ஏ. காது தாடிப்‌ பெருக்கல்‌ 


தென்பாண்டி நாட்டில்‌, இன்றும்‌ குறிப்பாக அந்தணர்‌ 
அல்லாத பிற வகுப்பாரைச்‌ சார்ந்த பெண்கள்‌ தம்முடைய 
காதுகளைத்‌ தாழப்‌ பெருக்கிக்கொள்ளும்‌ வழக்கம்‌ வழக்கில்‌ 
உள்ளது. மலைபாள நாட்டிலும்‌ இவ்வழக்கம்‌ உண்டு. ஒருகால்‌ 
இத்‌ தலைமுறையில்‌ வளர்ந்துவரும்‌ இளம்‌ பெண்கள்‌ இவ்‌ 
வழக்கத்தைக்‌ கைவிட்டிருக்காலம்‌. அனால்‌ இன்றும்‌ கிராமப்‌ 
புறங்களில்‌ வாழும்‌ பழமையில்‌ பற்றுக்‌ கொண்டுள்ள 
இளந்‌ தாய்மார்கள்‌ காதுகள்‌ நீண்டு தொங்குஙதையும்‌ (குறிப்‌ 
பாக புத்தர்‌ சிலையின்‌ காதுகள்‌ போன்று) அதில்‌ தங்கத்தால்‌ 
“தண்டொட்டி” என்று அழைக்கப்படும்‌ அணிகலனை அணிந்து 
கொண்டிருப்பதையும்‌ காணலாம்‌. ஆயர்‌ சமூகத்தினரிடையே 
இவ்வழக்கம்‌ இருந்ததைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கறொர்‌. ஆய்ச்‌ 
சேரி ஆண்கள்‌ காதுகளைத்‌ தாழப்‌ பெருக்கிக்‌ கொண்டதைச்‌ 
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சொல்லும்‌ பெரியாழ்வார்‌ அச்‌ சமூகப்‌ பெண்களிடம்‌ 
இவ்வழக்கம்‌ நிலவியதைச்‌ சுட்டவில்லை, காதுகள்‌ குத்தப்‌ 
பட்டு, அவை எங்ஙனம்‌ முறையாகப்‌ பெருக்கப்பட்டன என்‌ 
பதையும்‌ அவருடைய பாசுரங்களின்‌ மூலம்‌ உணரலாம்‌, 


ஒரு வயதிற்குள்ளேயே காது குத்தப்பட்டு பெருக்கப்‌ 
பட்டை, 


“தலைநிலாப்‌ போதே உன்காதைப்‌ பெருக்காதே 
விட்டிட்டேன்‌ 80 
என்பதால்‌ அறிய முடிகிறது. ஆய்ச்சேரி அன்னக்‌ 
அனைவரும்‌ காதுகளைப்‌ பெருக்கிக்‌ கொண்டனர்‌. 


சேரியில்‌ பிள்ளைகள்‌ எல்லாரும்‌ காது பெருக்கித்‌ 
திரியவும்‌ காண்டி 831 
என்று ஆய்ச்சேரி ஆண்கள்‌ பழக்கத்தை விவரிக்கிறார்‌. காது 
குத்திய பின்பு சற்றுப்‌ பருமனான தக்கை போன்ற பொருள்‌ 
களைத்‌ துளையிட்டு சிறிது சிறிதாகத்‌ துளையைப்‌ பெரிது 
படுத்துவார்‌. பஞ்சால்‌ செய்த திரியை காது குத்திய இடத்தில்‌ 
நுழைத்துத்‌ துளையைப்‌ பெரிதாக்குவதும்‌ உண்டு, 


'எண்ணற்கு அரியபிரானே! திரியை எரியாமே 
காதுக்கிடுவன்‌'81 

“வெய்யவே காதில்‌ திரியை யிடுவன்‌' 3 
என்பன குழந்தையைச்‌ சமாதானப்படுத்துவதற்காகச்‌ சொல்லப்‌ 
பட்ட வார்த்தைகள்‌. காது நன்கு தாழப்‌ பெருகியபின்‌ 
அதில்‌ தங்கம்‌, வைரம்‌ ஆகியவற்றால்‌ செய்த தோடுசளை 
அணிவிப்பதும்‌ உண்டு. 

“கண்ணுக்கு ஈன்று மழகுடைய கனகக்கடிப்பும்‌' 4 
என்றவிடத்து காதில்‌ தங்கத்தால்‌ அய அணிகலன்களை 
அணிவிப்பது தெரியவருகிறது; 


(வணநன்றுடைய வமிரக்கடிப்பிட்டு'84 


என்று வைரக்கடுக்கன்‌ அணிதலையும்‌ குறிக்கிறார்‌. காது 
குத்தப்படும்‌ நாளில்‌ ஊரிலுள்ளோர்‌ (ஆய்ச்சேரியில்‌, அனைத்து 


94 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


மரபினரையும்‌ அழைப்பர்‌. குறிப்பாகப்‌ பெண்கள்‌ அழைக்கப்‌ 
படுவர்‌. 


“ஆய்ப்பாலர்‌ பெண்டுகள்‌ எல்லோரும்‌ வந்தார்‌ 
அடைக்காய்‌ திருத்தி நான்‌ வைத்தேன்‌ *86 


என்ற பாசுரவடிகள்‌, வந்தவர்களுக்கு வெற்றிலை பாக்கு 
வைத்துக்‌ கொடுக்கும்‌ வழக்கத்தினையும்‌ உணர்த்துகிறது. 
பெரியாழ்வார்‌ குறிப்பிடும்‌ “அடைக்கா.ப்‌' எனும்‌ சொல்‌ இன்று 
மலையாளத்தில்‌ வெற்றிலையைக்‌ குறிக்கப்‌ பயன்படுகிறது, 
கோயிலைச்‌ சார்ந்து தாம்‌ வாழ்ந்து வந்ததையும்‌, தமக்கு 
அதன்மூலம்‌ கிடைத்த நன்மைகளையும்‌ சொல்லும்போது, 


'நெய்யிடை. நல்லதோர்‌ சோறும்‌ நியதமும்‌ அத்தாணிச்‌ 
சேவகமும்‌ கையடைக்‌ காயும்‌'*1 


என்று பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. 


ஐ. குரவைக்‌ கூத்து ஆடல்‌ 

இஃது ஒருவகைக்‌ கூத்தின்‌ விகற்பம்‌ ஆகும்‌.!3 இக்கூத்து 
ஏழு மங்கையர்‌ தங்கள்‌ கைகளைக்‌ கோத்து ஆடுவதாகலாம்‌. 
“முல்லை அல்லது குறிஞ்சி நில மகளிர்‌ தம்முட்‌ கைகோத்‌ 
தாடும்‌ கூத்துவகை'' என்று தமிழ்‌ அகராதி? பொருள்‌ 
கூறுகிறது. சிலப்பதிகாரத்தில்‌ ஆய்சிசியரீ குரவையும்‌, குன்றக்‌ 
குரவையும்‌ நன்கு சித்திரிக்கப்படுகின்றன. ஆய்க்குல மகளிர்‌ 
கும்‌ குல தெய்வமான கண்ணனை வேண்டி ஆடிய குரவைக்‌ 
கூத்து சிலம்பில்‌ இடம்‌ பெறுகிறது. ஆய்சீசேரியர்‌ அவ்விளை 
யாட்டில்‌ மிகுந்த ஈடுபாடுடையர்‌ என்பதைப்‌ பெரியாழ்வார்‌, 


சுரிகுழலாரொடு நீபோய்‌ கோத்துக்‌ குரவை பிணைத்திங்கு 
வந்தால்‌ குணங்கொண்டிடுவனோ ஈம்பீ?*0 


எனப்‌ பாடுவதால்‌ இக்‌ குரவையாடல்‌ ஆழ்வார்‌ காலத்திலும்‌ 
ஆய்ச்சேரியில்‌ (தொடர்ந்து) நிலை பெற்றிருந்தது எனலாம்‌. 


தொகுப்புரை 
... பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌. பாகரங்கள்வழி, அளர்‌ 
கஞூடைய காலத்திய ஆயர்‌ நிலை தெளிவாகின்றது. *9று கீத 
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மேய்தல்‌' எனும்‌ பெயர்‌ தற்காலத்தில்‌ வழக்கத்தில்‌ இல்லை. 
ஆனால்‌ மேய்ச்சலுக்கு மாடுகள்‌ இன்றும்‌ அனுப்பப்படுகின்றன. 
பெரியாழ்வார்‌ காட்டும்‌ ஆபர்கள்‌ வாழ்க்கை இன்றும்‌ ஏறத்தாழ 
அதே நிலையில்‌ உள்ளது. ஆனால்‌ காது தாழப்‌ பெருக்கல்‌” 
எனும்‌ செயல்‌ ஆயர்களுக்கு மட்டும்‌ உரியதாக இன்று இல்லை. 
தமிழகத்தின்‌ தென்பாண்டிப்‌ பகுதிகளிலும்‌, மற்றும்‌ மலை 
யாள நாட்டுப்‌ பகுநியிலும்‌ பெண்டிர்‌ மட்டும்‌ தம்முடைய 
காதுகளைத்‌ தாழப்‌ பெருக்கிக்‌ கொள்கின்றனர்‌. ஆண்களி 
டையே இவ்வழக்கம்‌ இன்று இல்லை. குரவையாடல்‌ எனும்‌ 
ஆடல்‌ இன்று ஒருவகைக்‌ 'கூத்து' வகையுள்‌ அடங்கிவிட்டது 
எனலாம்‌. தென்பாண்டி. மாவட்டங்களில்‌ மங்கலகரமான 
நிகழ்ச்சிகளில்‌ குறிப்பாகத்‌ இருமணம்‌, நாற்று நடல்‌ போன்ற 
வற்றில்‌ பெண்கள்‌ தங்கள்‌ கைகளை வாயில்‌ குவித்து வைத்துக்‌ 
கொண்டு ஒருவகையான ஐலி' எழுப்புவர்‌. இதற்குக்‌ 
(குல்வை'6! என்று பெயர்‌. இதைக்‌ குரவை”? என்றும்‌ குறிப்பர்‌. 
வங்காளிகளும்‌ மங்கல நிகழ்ச்சிகளில்‌ குலவை (குரவை) 
யிடுகின்றனர்‌ என்பது குறிப்பிடத்தக்கது. 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 


2, சிலப்‌, 75, 120. 


2... நாலா, திவ்ய ப்ர. முதலா. வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை, 
1981, பா- எண்‌ 404. 


ல. மேற்படி, பா. எண்‌ 1908. 
ச. மேற்படி, பா. எண்‌ 481. 
ச. மேற்படி, பா. எண்‌ 920. 
6. மேற்படி, பா, எண்‌ 476. 
7. மேற்படி, பா. எண்‌ 482. 
8. அகம்‌, 100, 75.76. 
9. நற்றி. 12, 1-2, 

10. நாலா. திவ்ய ப்ர. முதலா. வி.வி.எஸ்‌, கமிட்டி, சென்னை, 

7987, பா. எண்‌ 480. 
17. . மேற்படி, பா. எண்‌ 305. 
18. மேற்படி, பா. எண்‌ 30. 
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தற்று. 80, 2-4. 
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மேற்படி, பா. எண்‌ 148. 
மேற்படி, பா. எண்‌ 140. 
மேற்படி, பா. எண்‌ 141. 
மேற்படி, பா. எண்‌ 740, 
மேற்படி, பா. எண்‌ 742. 
மேற்படி, பா. எண்‌ 139. . 
மேற்படி, திருப்பல்‌, 8. 

ஆ. சிங்காரவேலு முதலியார்‌, அபிதான சிந்தாமணி, 
புதுடில்லி, 7981, ப. 480. 


சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழக அகராதி, தொகுதி....2, 
சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகம்‌, 7982, ப, 10/2. 


நாலா. திவ்ய ப்ர. முதலா. வி.வி. எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை, 
1987, பா. எண்‌ 143. ்‌ 


சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழக அகராதி, தொகுதி 2, 
சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகம்‌, 1982, ப, 1019. 


நா. கதிரைவேற்பிள்ளை, த மிழ்‌ மொழியகராதி, 
புதுடில்லி, 1981, [௪ (த ர 


இஃ 


வேடர்‌ வாழ்க்கை முறை 


அந்தணர்‌ சமுதாயம்‌, ஆய்ச்சேரியர்‌ அன்றாட வாழ்வியல்‌ 
இவற்றை விளக்கிய பெரியாழ்வார்‌, அவர்‌ காலத்திய வேடர்‌ 
சமூகத்தையும்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ இரண்டு இடங்களில்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. ஸ்ரீவில்லிபுத்தூருக்கு அண்மையில்‌ காடுகள்‌ 
அடர்ந்த மலைப்பகுதி உண்டு. அவை மேற்குத்‌ தொடர்ச்ச 
மலையின்‌ ஒரு பகுதியாகும்‌. அம்மலையில்‌ சில இனத்தவர்கள்‌ 
இன்றும்‌ வாழ்கின்றனர்‌. அவர்களைப்‌ *பளியர்கள்‌” என்று 
அழைப்பர்‌. குறிஞ்சி நிலத்தில்‌ வாழ்ந்துவந்த அம்மக்களைக்‌ 
(குறவர்‌ என்றே பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கின்றார்‌. குறிஞ்சி நில 
வேடரின்‌ கடவுள்‌ வணக்கத்தைப்‌ பற்றியும்‌ அவ்வேடா்‌ 
களுடைய திருமண முறையைப்‌ பற்றியும்‌ குறிப்பால்‌ உணர்த்து 
கிறார்‌, 


குறிஞ்சி நிலத்தார்‌ கடவுள்‌ வணக்கம்‌ 
'புனத்தினைக்‌ கிள்ளிப்‌ புதுவவி காட்டி உன்பொன்ன டி 
வாழ்க வென்று 
இனக்குறவர்‌ புதியதுண்ணும்‌ எழில்‌ மாலிருஞ்சோலை 
யெந்தாய்‌'! 
என்று உரைக்கும்பொழுது அவ்வேடர்களின்‌ இறைப்பற்று 
வெளியாகிறது. அடியவர்கள்‌ உவந்தளிக்கும்‌ எப்பொருளையும்‌ 
ஏற்றுக்‌ கொள்வதாகக்‌ சதையில்‌ கண்ணன்‌ கூறியுள்ளான்‌. 
மலையில்‌ வூக்கும்‌ வேடர்கள்‌ தங்கள்‌ தினைப்‌ புனத்தில்‌ 
விளைந்த "தினையை”' இவ்வாறே இறைவனுக்குப்‌ படைத்து 
இறைவனை வாழ்த்தி அதன்‌ பின்பே அத்தினையை 
உண்ணுகின்றனர்‌. காளத்தி வேடன்‌ அன்போடு கொடுத்த 
இறைச்சியை இறைவன்‌ அன்புடன்‌ ஏற்றுக்‌ கொண்டான்‌ 
எனச்‌ சைவ புராணங்கள்‌ உரைக்கின்றன. இராமனைப்‌ 
பார்க்க வந்த குகன்‌, தேனையும்‌ மீனையும்‌ 
கையுறையாகக்‌ கொணர்ந்தான்‌ என்பார்‌ கம்ப நாட்டாழ்வார்‌. 
பெரியாழ்வார்‌. குறிப்பிடும்‌ தஇனைப்புனக்‌ காட்சி சங்கப்‌ 
பாடலிலும்‌ காணப்படுகிறது. 
பூனவன்‌ துடவை..... .வெய்துற்று நடுங்கும்‌?" 
எனும்‌ குறுந்தொகைப்‌ பாடல்வழி, குறவன்‌ ஒருவன்‌ 
தன்னுடைய இனைப்புனத்தில்‌ முதலில்‌ விளைந்த தனைக்‌ 
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கதிரைக்‌ கடவுளுக்குப்‌ படைப்பதாக உறுதி பூண்டிருந்த 
நிலையில்‌, அத்தினையை அங்கு வசித்து வந்த மயில்‌ உண்டு 
வெறியாடியதாம்‌. இச்செய்தியும்‌, பெரியாழ்வார்‌ காட்டும்‌ 
வேடர்‌ தெய்வ வணக்கமும்‌ ஒன்றி வருகிறது அல்லவா? 


மணமுறை 


காந்தருவ மணம்‌ போன்ற ஒருவகைத்‌ திருமண வாழ்க்கை 
“வேடர்‌'' குலத்தில்‌ இருந்தது என்பதைப்‌ பெரியாழ்வாருடைய 
பாசுரங்கள்‌ புலப்படுத்துகின்றன. “மனமொத்தாலே போதும்‌; 
ஊரறிய மணஞ்செய்ய வேண்டியதில்லை'”' என்ற கொள்கை 
புடையவராய்‌ வேடர்கள்‌ வாழ்ந்தனர்‌ என்று பெரியாழ்வார்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. 


“வேடர்‌ மறக்குலம்‌ போலே வேண்டிற்றுச்‌ செய்தென்‌ மகளைக்‌ 
கூடிய கூட்டமே யாகக்‌ கொண்டு குடிவாழுங்‌ கொல்லோ'”3 


எனத்‌ தாய்மை நிலையில்‌ நின்று பாடுகிறார்‌. 
ஆண்டாள்‌ தம்முடைய பாசுரங்களில்‌ கயிறு, வேல்‌, வலை 


இவற்றைக்‌ கொண்டு வேடர்கள்‌ வேட்டையாடுதலைக்‌ 
குறிப்பால்‌ உணர்த்துகிறார்‌. 


'கார்த்தண்‌ கமலக்கண்ணென்னும்‌ நெடுங்கயிறு படுத்தி 

'மாதவன்‌:என்‌ மணியினை வலையில்‌ பிழைத்த பன்றிபோல்‌'3 
எனும்‌ பாகர வடி.கள்‌ காட்டில்‌ எங்ஙனம்‌ விலங்குகள்‌ வேட்டை, 
யாடப்பட்டன என்பதைத்‌ தெரிவிக்கின்றன, அதன்லமி 
அக்காட்டுப்‌ பகுதியில்‌ வாழ்ந்து வந்த வேடர்கள்‌ வாழ்வும்‌ 
வெளிப்படுகின்றன. 


தொகுப்புரை 

இவ்வாறு பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாடல்கள்‌ மூலம்‌ 
குறிஞ்சி நிலப்பகுதியில்‌ வாழ்ந்து வந்த வேடர்கள்‌ வேட்டை 
யாடிய முறையும்‌, மணமுறையும்‌, இறையுணர்வு மிக்கவராப்‌ 
அவர்கள்‌ வாழ்ந்த செய்திகளும்‌ தெரிய வருகின்றன, 


100 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ! 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 
ம. நாலா. திவ்ய ப்ர. முதலா, வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை, 
2981, பா. எண்‌ 4௦0. 


குறுந்‌, 105, 7-4: 
நாலா. தஇவ்ய ப்ர. முதலா, வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை, 
1981, பா. எண்‌ 302. 

8. மேற்படி, பா. எண்‌ 640. 

5. மேற்படி, பா. எண்‌ 641. 


சமுதாயத்தில்‌ பொதுவாக நிலவிய 
பழக்கங்களும்‌, நம்பிக்கைகளும்‌ 


அறிவியல்‌ முன்னேற்றம்‌ விண்முட்டும்‌ அளவிற்கு 
உயர்ந்துள்ள நிலையிலும்‌, நம்மிடையே இன்றும்‌ சில 
நம்பிக்கைகள்‌ நிலவுகின்றன. அவை நீண்ட காலமாக நம்‌ 
முன்னோரால்‌ பின்பற்றப்‌ பட்டிருக்கலாம்‌. இவற்றில்‌ சில. 
சங்க கரலத்திலிருந்ததே நம்மிடையே புழக்கத்தில்‌ உள்ளன. 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ மூலம்‌ அவர்கள்‌ 
காலத்தில்‌ நிலவிவந்த சில பழக்க வழக்கங்களையும்‌ 
நம்பிக்கைகளையும்‌, நாம்‌ உணர்ந்து கொள்ளலாம்‌. 
மஞ்சளைப்‌ பயன்படுத்துதல்‌ 

மஞ்சள்‌ ஒரு கிருமிநாசினி ஆகும்‌. ஆதலால்‌ இன்றும்‌ 
பெண்கள்‌ மட்டுமல்லாது குழந்தைகளுக்கும்‌ மஞ்சளைத்‌ 
தேய்த்துக்‌ குளிப்பாட்டி விடுவார்‌. கண்ணன்‌ திருவவதாரசி 
சிறப்பினைச்‌ சொல்லப்‌ புகுந்த பெரியாழ்வார்‌, கண்ணனுக்கு 
மஞ்சள்‌ பூசிக்‌ குளிப்பாட்டுதலையும்‌, மஞ்சள்‌ கழங்கால்‌ நாக்கு 
வழித்தலையும்‌ வருணிக்கிறார்‌, 

கையும்‌ காலும்‌ நிமிர்த்துக்‌ கடாரநீர்‌ 

பையவாட்டிப்‌ பசுஞ்சிறு மஞ்சளால்‌ ஐயநா வழித்தாளுக்கு?! 

“நோக்கி யசோதை நுணுக்கிய மஞ்சளால்‌ 

நாக்கு வழித்து நீராட்டும்‌ இந்நம்பிக்கு”? 
எனும்‌ பாசுரவடிகள்‌ குழந்தைகளுக்கு மஞ்சள்‌ தேய்த்துக்‌ 
குளிட்பாட்டுதலை உறுதிப்படுத்துகின்றன. 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு [01 


எண்ணெய்‌ தேய்த்துக்‌ குளித்தல்‌ 

இதைப்பற்றி மருத்துவர்களுக்குள்ேளேயே இருவேறுபட்ட 
கருத்துக்கள்‌ நிலவுகின்றன. வெப்ப நாட்டில்‌ வாழும்‌ 
நம்மனோர்க்கு எண்ணெய்‌ தேய்த்துக்‌ குளித்தல்‌ சிறந்தது 
என்றே தோல்நோய்‌ மருத்துவநிபுணர்‌ கருதுவர்‌. சங்ககாலத்தில்‌ 
குழந்தையை ஈன்றெடுத்த தாயை எண்ணெய்‌ தேய்த்துக்‌ 
குளிப்பாட்டச்‌ செய்வது ஒரு சடங்காகக்‌ கருதப்பட்டது. 

புதல்வர்‌ பயந்த புனிறுதீர்‌ பொழுதின்‌ 

நெய்யணி மயக்கம்‌ புரிந்தோள்‌ நோக்கி”3 
என்று தொல்காப்பியரும்‌ இதைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. குழந்தை 
களைக்‌ குளிப்பாட்டும்போது வெந்நீரில்‌ நெல்லிமரத்தின்‌ 
கதுழைகளை இட்டுக்‌ காய்ச்சினா்‌ எனக்‌ தெரிகிறது. 
சிகைக்காய்க்குப்‌ பதிலாக புளியம்பழம்‌ பயன்பட்டிருக்கலாம்‌. 

எண்ணெய்‌ புளிப்பழங்‌ கொண்டிங்கெத்தனை போது 

மிருந்தேன்‌ 

எண்ணலரிய பிரானே நாரணா நீராட வாராய்‌'* 

காய்ச்சின நீரொடு நெல்லி கடாரத்தில்‌ பூரித்துவைத்தேன்‌”' * 
என்று கண்ணபிரானை நீராட அழைக்கும்‌ பாசுரத்தில்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ இவற்றைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 


மகன்மை கொள்ளல்‌ 

வாழ்வில்‌ ஒருவருக்குக்‌ கிடைக்கும்‌ மிகப்பெரிய பேறு 
(குழந்தைப்‌ பேறு” என்பதில்‌ கருத்து வேறுபாடு இராது: 

“மயக்குறு மக்களை இல்லோர்க்குப்‌ 

பயக்குறை இல்லைத்‌ தாம்‌ வாழும்‌ நாளே” 
என்று புறநானூற்றில்‌ அரசன்‌ பாண்டியன்‌ அறிவுடை நம்பி 
குழந்தைப்‌ பேற்றின்‌ இன்றியமையாமையினை அழகாக 
எடுத்துரைக்கிறான்‌. குழந்தைச்‌ (செல்வத்தின்‌ பெருமையை 
விளக்க வந்த வள்ளுவரும்‌, இதற்கென்று ஒர்‌ அதிகாரம்‌" 
முழுவதையும்‌ ஒதுக்குகிறார்‌. அனால்‌ உலில்‌ அனைவருக்கும்‌ 
இச்செல்வம்‌ இட்டும்‌ என்று கூறவியலாது. குழந்தைப்‌ 
பேறின்மையைச்‌ சங்கப்பாடலும்‌ கூறுகிறது. 

'பொன்போல்‌ புதல்வர்ப்‌ பெறாஅ தீரும்‌'8 
என்று மகப்பேறில்லாத நிலை குறிக்கப்படுகிறது. 
இத்தகையோரை மலடு என்றும்‌ சொல்வதுண்டு. 


102 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ 


மக்கட்‌ பெறாத மலடன்‌ அல்லையேல்‌ வாகண்டாய்‌'8 


என்பது பெரியாழ்வார்‌ பாசுரம்‌. குழந்தைப்‌ பேறற்றோர்‌ பிறர்‌ 
குழந்தையைத்‌ தத்து” எடுத்துக்‌ கொள்வர்‌. பெரியாழ்வார்‌ 
காலத்தில்‌ இவ்வழக்கம்‌ நிலவியது என்பதை அவருடைய 
பாசுரம்‌ உணர்த்துகிறது. அசோதை வளர்த்த கண்ணனைக்‌ 
குறித்துப்‌ பாடுகையில்‌, 

“தத்துக்‌ கொண்டாள்‌ கொலோ தானே பெற்றாள்‌ கொலோ! 


என்கிறார்‌. தாம்‌ கண்டெடுத்த கோதையைத்‌ தம்முடைய 
குழந்தையாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌ *தத்து” (மசுன்மை) எடுத்துக்‌ 
கொண்டு வளர்த்திருப்பார்‌ என்பதற்கும்‌ அவருடைய 
இப்‌ பாசுரம்‌ மறைமுகச்‌ சான்றாக அமைந்துள்ளது. 
திருநாவலூரில்‌ அவதரித்த நம்பி அரூரனை, நரசிங்கமுனையா்‌ 
எனும்‌ அரசர்‌ மகன்மை கொள்ளுவதாகப்‌ பெரியபுராணம்‌ 
பகருவதை இங்கு ஒப்பு நோக்கலாம்‌. 


பிணை கொள்ளல்‌ 


பிணை எனும்‌ சொல்லுக்கு 'உத்தரவாதம்‌'!1 எனும்‌ 
பொருளை அகராதியில்‌ காணலாம்‌. இந்த நூற்றாண்டில்‌ 
எல்லா நாடுகளிலும்‌ பயங்கரவாடுகள்‌ பெரு வருகின்றனர்‌. 
இவர்கள்‌ தாம்‌ நினைத்ததை முடித்துக்‌ கொள்ள ஒன்றுமறியா 
அப்பாவி ம%ஃலளப்‌ பிணையாகக்‌ கொள்வதுண்டு, இவ்வாறு 
பிணையாக கொள்ளும்‌ வழக்கம்‌ பெரியாழ்வார்‌ காலத்திலும்‌ 
இருந்திருஃ்கமாமோ எனும்‌ ஐயம்‌ அவருடைய பாசுரங்களைப்‌ 
ப்டிப்போருந்கு உண்டாகலாம்‌. 
'பின்னையித்‌ திசைக்‌ கென்றும்‌ பிணை கொடுக்கிலும்‌ 
போகவொட்டாரே' 18 
எனப்‌ பிணை கொடுப்பதைப்‌ மிபரியாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. 
நண்பர்களில்‌ ஒருவன்‌ யாரையாவது ஏமாற்றி விட்டால்‌, 
அதந்நண்பர்கள்‌ குழாத்தில்‌ பபறு ஒருவனை அதற்கு ஈடாகப்‌ 
பணம்‌ கொடுக்குமாறு கேட்டால்‌ யாரோ ஓருவன்‌ செய்த 
குவறுக்கு நான்‌ பிணையா?, என்று அவன்‌ பதிலிறுக்கலாம்‌. 
₹நான்‌ பிணையா” என்று தெள்பாண்டி, நாட்டில்‌ வெகு 
சாதாரணமாக அனைவராலும்‌ இச்சொல்‌ இன்றும்‌ கையாளப்‌ 
படுகிறது. உமறுப்புலவர்‌ தாம்‌ இயற்றிய சீறாப்புராண த்தில்‌!* 
முகம்மது நபி மானுக்குப்‌ பிணையாக நின்றார்‌. என்று 
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சூறிப்பிடுவடிலிருந்து 'பிணை” கொடுக்கும்‌ வழக்கம்‌ உலகளாவிய 
அளவில்‌ இருந்தது எனக்‌ கருதலாம்‌, 


பணையம்‌ அல்லது அடகு வைத்தல்‌ 

பணமுடை ஏற்படுங்கால்‌, நம்மிடம்‌ உள்ள பாத்திரங்‌ 
சகுளையோ அல்லது நகைகளையோ கடன்‌ கொடுப்பவரிடம்‌ 
அடகு அல்லது அடமானம்‌ வைத்து நாம்‌ பணம்‌ பெறுகறோக்‌. 
இவ்வழக்கம்‌ பெரியாழ்வார்‌. காலத்திலேயே மக்களிடையே 
நிலவியிருந்தது. இராமன்‌ தன்னுடைய திருவடியை பரதனுக்கு 
அளித்துக்‌ காட்டுக்குர்‌ சென்றதைக்‌ குறிக்கும்போது, இராமன்‌ 
பணையம்‌ வைத்துச்‌ சென்றான்‌ என்று இயம்புவது 
இவ்வழக்கத்தைக்‌ குறிப்பதாகலாம்‌. 


“மரவடியைத்‌ தம்பிக்கு வான்பணையம்‌ வைத்து :1* 
என்று பாடுகிறார்‌ பெரியாழ்வார்‌. 


கொத்தடிமை முறை 

*வாய்நேோர்தல்‌' அல்லது ஈநேர்த்திக்‌ சடன்‌” என்ற 
வாய்மொழி ஒப்பந்தத்தைப்‌ போல்‌ எழுத்து மூலமான 
ஒப்பந்தமும்‌ அக்காலத்தில்‌ இருந்திருக்கக்‌ கூடும்‌. 


“எந்நாள்‌ எம்பெருமான்‌ உன்தனக்கடியோம்‌ 
என்றெழுத்துப்பட்ட 
அந்நாளே அடியோங்கள்‌ அடிக்குடில்‌ வீடுபெற்று 
உய்ந்ததுகாண்‌”33 


என்பது பெரியாழ்வார்‌ பாசுரம்‌, இப்‌ பாசுரவடி, “கைங்கரியம்‌” 
செய்வதைக்‌ குறித்தாலும்‌ ஒருவகையில்‌ அக்காலத்தில்‌ இருந்த 
*அண்டான்‌-- அடிமை” வழக்கத்தை வெளிப்படுத்துவது 
ஆகலாம்‌. *கைங்கரியம்‌” செய்யும்‌ குற்றேவல்‌ எனும்‌ சொல்‌ 
அக்காலத்தில்‌ குற்றேவல்‌ செய்து வாழ்ந்து வந்த அடிமை 
நிலையையும்‌ சுட்டியது எனலாம்‌. 


'குற்றேவல்‌ எங்களைக்‌ கொள்ளாமல்‌ போகாது'18 


என்பது திருப்பாவை. இலர்‌ பரம்பரை பரம்பரையாகவும்‌ 
இறைத்‌ தொண்டில்‌ கும்முடைய வாழ்நாள்‌ முழுமையும்‌ 
அரிப்பணித்தனர்‌. இதுவும்‌ ஒருவசைக்‌ கொத்தடிமை முறை 


194 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ மபாசுரநிகள்‌ : 


ஆகலாம்‌. ஏழேழ்‌ தலைமுறைகளாக இறைத்தொண்டு ஆற்றி 
வருவதைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பல்வேறு இடங்களில்‌ குறிக்கிறார்‌. 


எந்தை தந்‌ைத தந்‌தைதந்தை தம்மூத்தப்பன்‌ ஏழ்படி. 
கால்தொடங்கி 
வந்துவழி வழி ஆட்செய்கின்றோம்‌'?* 
இருமங்கை மன்னனும்‌ இவ்வடிமைத்‌ நிறத்தைப்‌ பலபட 
ளடுத்துரைக்கிறார்‌. 
(எந்தை தந்‌ைத தம்மான்‌ என்றென்று எமரேழ்‌ ஏழளவும்‌ 
வந்து நின்ற தொண்டர்‌'!3 
எந்தாதை தாதை அப்பால்‌ எழுவர்‌ பழவடிமை*”8 


என்றும்‌ அவா்‌ குறிப்பது வைணவ சித்தாந்தத்தில்‌ 
கைங்கரியத்தைக்‌ குறித்த போதிலும்‌ அக்காலச்‌ சூழலில்‌ நிலவி 
வந்த ஒரு வழக்கத்தையும்‌ குறிப்பதாகலாம்‌. பெரியபுராண த்தில்‌ 
ச௬ந்தரரைத்‌ தடுத்தாட்‌ கொண்ட திருவிளையாடலில்‌, 
கந்தரரைத்‌ தம்முடைய அடிமை” என்று முதியவர்‌ வடிவில்‌ 
வந்த சிவபிரான்‌ கூறியது ஈண்டு நினைவு கூரற்பாலது. 
அடிமையாகப்‌ பணிபுரிவோருக்குக்‌ கையுறையாக உண்ண 
உணவும்‌, உடுக்க உடையும்‌ வழங்கப்பட்டன. 


“குடி கொள்வதற்கு ஐயுற வேண்டா 

கூறைசோறு இவை வேண்டுவதில்லை'80 
என்று பெரியாழ்வாரும்‌, 

(கூறைசோறு இவைதந்தெனக்‌ கருளி 

அடியேனைப்‌ பணியாண்டு கொள்்‌:*! 

'கூறைசோறிவை தாவென்று குமைத்துப்‌ போகார்‌'8* 
என்றும்‌ மங்கை மன்னன்‌ (இருமங்கை யாழ்வார்‌) அருளுவதும்‌ 
இக்‌ கொத்தடிமை முறையை விளக்குவதோடு கொத்தடிமை 
களுக்கு உணவும்‌, உடையும்‌ தரப்பட்டன என்பதையும்‌ 
தெரிவிக்கின்றன. இவற்றாள்‌ கொத்தடிமைகள்‌ எசமானர்‌ 
வீட்டோடு தங்கியிருப்பர்‌ என்பதும்‌ வெளிப்படையாகத்‌ 
நதேரிகறது. 


காக்கை கரையின்‌ விருந்து 


விருந்தே புதுமை' என்று தொல்காப்பியம்‌”* பகரும்‌. நம்‌ 
வீட்டின்‌ முன்புறத்திலோ அல்லது பின்புறத்திலோ காகம்‌ 
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தொடர்ந்து கரைந்தால்‌ அலருக்கு ஒரு நம்பிக்கை பளிச்சிடலாம்‌. 
(விருந்தினர்‌ யாரோ ஒருவருடைய வரவை அச்செயல்‌ 
உணர்த்துவதாக சலொர்‌ நம்புவர்‌. இந்நம்பிக்கை சங்ககாலம்‌ 
தொடங்கி நம்மிடையே நிலவிவருகிறது என்று கூறலாம்‌. 


“விருந்து வரக்கரைந்த காக்கையது பலியே'** 

வெஞ்சின விறல்வே காளையொடு 

அஞ்சில்‌ ஓதியை வரக்கரைக்‌ தீமே'85 
என்பன இக்கருத்தையே இிறப்பிக்கின்றன, பெரியாழ்வார்‌ 
காலத்திலும்‌ இந்நம்பிக்கை மக்களிடையே பரவலாக இருந்தது 
என்பதற்கு அவருடைய பாசுரமே சான்றாகும்‌. 


*காக்கை வாயிலும்‌ கட்டுரை கொள்வர்‌'*6 


என்பது பெரியாழ்வார்‌ திருவாக்கு, 


கூடல்‌ இழைத்தல்‌ 


மணலில்‌ ஒரிடத்தில்‌ ஆரம்பித்து வட்டமாகப்‌ போடப்படும்‌ 
கோடு தொடங்கிய இடத்திற்கே வந்து ஒரு முழு வட்டமாகக்‌ 
கூடுதலை கூடலிழைத்தல்‌ ஆகும்‌, சங்க காலத்தில்‌ இதனை 
“ஆழியிழைத்தல்‌' என்பர்‌. 

தலைவனைப்‌ பிரிந்த மகளிர்‌ அவன்‌ வரும்‌ 

.. நிமித்தமறியத்‌ தரையில்‌ சுழிக்கும்‌ சுழிக்குறி்‌ 

எனக்‌ கூடலிழைத்தலுக்குத்‌ தமிழ்ப்‌ பேரகராதி" பொருள்‌ 
கூறுகிறது. சங்கப்‌ பாடலில ஆழியிழைத்தலைப்‌ பற்றிய செய்தி 
கள்‌ இடம்பெறுகின்றன. 


“கோடுவாய்‌ கூடாப்‌ பிறையை பிறிதொன்று 
நாடுவேன்‌ கண்டனென்‌ சிற.லுட்‌ கண்டாங்கே'”*9 
என்பது கூடலிழைத்தலைப்‌ பற்‌ ட கீலித்தொகை காட்டும்‌ 
காட்சியாகும்‌. 
'வீங்கிழை நெகிழ விம்மி யிங்கே 
எறிகட்‌ பேதுற லாய்கோ டிட்டு?? 
என்று தலைவன்‌ வருகையை எதிர்நோக்கிக்‌ காத்திருக்கும்‌ 


தலைவி கோடுகளை வரைந்து பார்த்ததாகக்‌ குறுந்தொசை 
அளக்குகிறது- 


106 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌: 


'செய்குறி ஆழி வைகநோ றெண்ணி*50 


என்று பிறிதோரிடத்தில்‌ மற்றொரு தலைவி சுழி வரைந்து 
பார்த்தல்‌ ௬ட்டப்படுகிறது. தொடக்கத்தில்‌ கோடிட்டும்‌, 
வட்டமிழைத்தும்‌ எண்ணிய நிலையிலிருந்து வளர்ச்சி பெற்றுக்‌ 
காலப்போக்கில்‌ கூடலிழைத்தலாக மாறியிருக்கலாம்‌ என்பர்‌.*! 
இன்றும்‌ இவ்வழக்கம்‌ தமிழக மக்களிடை3ய உள்ளது. தாம்‌ 
எண்ணிய செயல்‌ நிறைவேறுமா என்பது குறித்துக்‌ கண்‌_..றிய 
சிலர்‌ கூடல்‌ இழைத்தலைப்‌ பின்பற்றுவர்‌. அப்பொழுது 
கண்ணை மூடிக்கொண்டு கோலப்‌ பொடியால்‌ ஒரு முழு 
வட்டம்‌ கூடுமாறு செய்வர்‌. அஃது முழுவட்டமாக இடை 
யீடின்றி வனைந்த நிலையை அடைந்தால்‌ தாம்‌ எண்ணியது 
கைகூடும்‌ என்று நம்புவர்‌. சிலர்‌ தம்முடைய கண்களை மூடிக்‌ 
கொண்டு ஒரு கையளவு கோலப்பொடி கொண்டு புள்ளி 
வைப்பர்‌. கையிலுள்ள கோலப்பொடி முழுவதையும்‌ கொண்டு 
புள்ளியிடுவர்‌. மொத்தப்‌ புள்ளிகளை எண்ணிப்‌ பார்க்கையில்‌ 
“இரட்டைப்‌ படை'யாக முடிந்தால்‌ எண்ணிய காரியம்‌ கைகூடும்‌ 
என்றும்‌, “ஒற்றைப்‌ படைகொண்டு முடிந்தால்‌ நினைத்த 
காரியம்‌ கைகூடாது என்று நம்பும்‌ வழக்கமும்‌ இன்றுவரை 
நிலவி வருகிறது. எம்பெருமானுடன்‌ தனக்குக்‌ “கூடல்‌' நிகமுமா 
அன்றி நிகழாதா என்பதை ஊடஇத்துணரும்‌ பொருட்டுக்‌ 
கோதையார்‌, 


நீ கூடிடு கூடலே 


என்று பத்துப்பாடல்களால்‌”* கூடலிழை த்தலைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


கண்ணேறு (௮) கண்‌ எச்சில்‌ 

'கல்லடிக்குக்‌ தப்பினாலும்‌ தப்பலாம்‌; கண்ணடிக்குத்‌ தப்ப 
முடியாது என்பது தமிழகத்தில்‌ இன்றுவரை நிலவும்‌ பழமொழி, 
கண்‌ எச்சில்பட்டால்‌ துன்பம விளையும்‌ என்பது ஒரு நம்பிக்கை, 
சங்க காலந்‌ தொடங்கி இந்நம்பிக்கை நம்மிடையே உள்ளது. 
கண்ணினால்‌ ஏற்படும்‌ தீங்குகளைத்‌ தீர்ப்பதற்காகக்‌ குறமகள்‌ 
நெய்யையும்‌ வெண்‌ சிறு கடுகையும்‌ கலந்து தூவுவாள்‌.* 
இங்குதரும்‌ கண்களுக்கு மாற்றாகக்‌ கதவு நிலைகளில்‌ கடுகும்‌, 
நெய்யும்‌ பூசும்‌ வழக்கமும்‌3* சங்க காலத்தில்‌ நிலவியது. சிறு 
குழந்தைகளுக்கு அந்து வேளையில்‌ கற்பூரத்தைச்‌ சுற்றிப்‌ 
போடுவர்‌. இதனை அந்திக்‌ காப்பிடல்‌ ஈன்புர்‌. கண்ணனைத்‌ 
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திருவந்திக்‌ காப்பிட அழைப்பகாகத்‌ தாய்மை நிலையில்‌ 
பத்துப்‌ பாசுரங்களைப்‌*4 பெரியாழ்வார்‌ அருளுவதால்‌ கண்‌ 
எச்சில்‌ வராமல்‌ அந்திக்‌ காப்பிடும்‌ வழக்கழம்‌ அவருடைய 
காலத்தில்‌ இருந்தது என்பதைப்‌ புரிந்து கொள்ளலாம்‌. 


ஊழ்வினையில்‌ நம்பிக்கை 


வினை, தலைவிதி, விதி என்று நாம்‌ சுட்டுவதைப்‌ 
பண்டைத்‌ தமிழர்‌ பால்‌, முறை, உஎழ்‌, விதி எனக்‌ குறித்தனர்‌. 
தொல்காப்பியம்‌“? ஊஎழைப்‌ :பால்‌' எனும்‌ சொல்லால்‌ குறிக்‌ 
கிறது. சங்கப்‌ பாடல்களில்‌ முறை”, பால்‌' எனும்‌ சொற்கள்‌ 
இப்பொருளில்‌ இடம்பெறுகின்றன. 


'ஆங்கும்‌ ஆக்குமோ வாழிய பாலே'3! 
என்றும்‌, 

“நீர்வழிப்‌ படூஉம்‌ புணைபோல்‌ ஆருயிர்‌ 

முறைவழிப்‌ படூஉம்‌ என்பது திறவோர்‌ 

காட்சியில்‌ தெளிந்தனம்‌ ஆகலின்‌ :1* 
என்றும்‌ வரும்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ ஊழ்வினையை வலியுறுத்து 
கின்றன. நீதி நூற்களான இருக்குறளிலும்‌”9 நாலடியாரிலும்‌40 
பழமொழி நாஜனூற்றிலும்‌**? சளழுக்கென்றே தனியே ஓர்‌ 
அதிகாரம்‌ வகுத்துருப்பது கொண்டு ஊழின்மீது பண்டைத்‌ 
குமிழர்‌ கொண்டிருந்த நம்பிக்கை புலப்படும்‌. 


சங்க மருவிய காலத்துத்‌ தோன்றிய சிலப்பதிகாரம்‌, 
மணிமேகலை போன்ற காப்பியங்களிலும்‌ ஊழ்‌ பெரும்பங்கு 
வகிக்கின்றது. சிலம்பில்‌, 'ஊசழ்வினை' காப்பியத்தின்‌ மையக்‌ 
கருத்துகளில்‌ ஒன்றாக இருப்பதுடன்‌ கதைத்‌ தருப்பத்திற்கும்‌ 
முதற்காரணமாக நிற்கின்றது. மாதவி கோவலன்‌ பிரிவுக்கும்‌", 
கோவலன்‌ கண்ணகி மதுரை பெல்வதற்கும்‌,"*, பாண்டியனின்‌ 
செங்கோல்‌ வளைவதற்கும்‌*4, மதுரை, எரிவதற்கும்‌”3, ஊழ்‌ 
வினையே காரணமாவதை உணரலாம்‌. மணி3மகலையிலும்‌”? 
ஊழ்வினையே சார்ங்கலன்‌ இற புக்குக்‌ காரணமாக அமைவு 
குனைக்‌ காப்பியத்தின்‌ வழிய காட்டிச்‌ செல்கின்றார்‌ 
சாத்தனார்‌. காஞ்சனன்‌ உதயகுமாரனை அறியாது கொன்றன 
னாயினும்‌ முன்வினையின்‌ பயனால்‌ அது நிகழ்ந்தது எனக்‌ 
காப்பியத்தில்‌** காட்டப்படுவது கொண்டு ௨ஊழ்வினை, காப்பிய 
நிகழ்வுகளுக்கு வழியமைப்பபனை உணர முடி௫ன்றது. 
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கம்பனும்‌ தன்னுடைய காவியத்தில்‌ உஎழின்‌ பெருவலியை 
உணர்த்திச்‌ செல்லுவதைக்‌ காணலாம்‌. இன்றும்‌ நம்மில்‌ பலர்‌, 
*தலையெழுத்துப்படி எல்லாம்‌ நடக்கும்‌” என்று கூறுவதைக்‌ 
கேட்கலாம்‌. மருத்துவ உலகம்‌ இக்கூற்றை ஏற்றுக்கொள்ளாது. 
தலையில்‌ அமைந்துள்ள மூட்டுகளின்‌ இணைப்பே இறுக்கல்‌ 
போளம்‌ எழுத்துப்‌ போலவும்‌ இருக்கும்‌ என்று விளக்குவர்‌ 
அறிவியல்‌ வல்லுநர்‌. சித்திரகுப்தனால்‌ நம்‌ தலையெழுத்து 
அல்லது ௪ளஎழ்‌ நிர்ணயிக்கப்படுகிறது எனும்‌ பொருளில்‌, 


'சித்தரகுத்தன்‌ எழுத்தால்‌ தென்புலக்கோன்‌ பொறியொற்றி'*8 
என்று புராணக்‌ கருத்தைப்‌ பின்பற்றிப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடி, 
யுள்ளார்‌. இதிலிருந்து ஆழ்வார்‌ காலத்தில்‌ *தலையெழுத்து” 
அல்லது -தஎமழ்‌' சித்திரகுப்தனால்‌ எழுதப்படுகிறது என்ற 
நம்பிக்கை மக்கள்‌ மனத்தில்‌ ஆழமாக வேரூன்றி யிருந்தது 
என்று கூறலாம்‌, 


தீவினை தீர்க்கும்‌ திருத்தலப்‌ பயணம்‌ 


பெரியாழ்வார்‌, விலலிபுத்தரர்‌ வாழ்‌ விட்டுசித்தராக 
தம்முடைய வாழ்வைத்‌ தொடங்கினார்‌. இவர்‌ வில்லிபுத்தூரில்‌ 
கோயில்‌ கொண்ட வடபெருங்கோயிலுடையானின்‌ பெருமை 
யைக்‌ கூறத்‌ தொடங்கி, வட பாரதத்தில்‌ அமைந்துள்ள கண்டம்‌ 
எனும்‌ திருப்பிரிதி ஈறாசப்‌** பல திருத்தலங்களின்‌ பெருமை 
களைப்‌ பாடுகிறார்‌. இவற்றால்‌ பெரியாழ்வார்‌ தல யாத்திரை 
யாகப்‌ : பலவிடங்களுக்கும்‌, குறிப்பாகப்‌ பல்வேறு வைணவத்‌ 
குலங்களுக்கும்‌ சென்றிருக்கலாம்‌ என அடக்கலாம்‌. இவ்‌ 
வாழ்வார்‌ வடநாடு சென்றிருக்கலாம்‌ என்பதற்கு (வறு ஒரு 
சான்றும்‌ உண்டு. 'வண்ணமாடங்கள்‌ சூழ்‌ திருக்கோட்டியூர்‌'*0 
என்று தொடங்கு!& திருமொழியில்‌, 


எண்ணெய்‌ சுண்ணம்‌ எதிர்‌ எதிர்‌ நின்று தூவிட'3! 
என்று அவர்‌ குறிப்பிடுவது ஹோலி பண்டிகையில்‌ வண்ணப்‌ 
பொடிகளை வாரி இறைக்கும்‌ வடவர்தம்‌ செயலை நினை 
வூட்டுறது. இஃது வடநாட்டில்‌ அவருக்கு ஏற்பட்ட 
அனுபவத்தின்‌ எதிரொலியாகலாம்‌. அடியவர்கள்‌ பல தலங்‌ 
களுக்குச்‌ சென்று இறைவனை வணங்குதலை ஆண்டாளும்‌ 
தம்முடைய பாடலில்‌ குறிப்பிடுக£றார்‌, 
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'போய்த்‌ தீர்த்த மாடாதே”** 


என்று அவர்‌ பாடுவது இருத்தலப்‌ பயணம்‌ பற்றியது ஆகும்‌. 
வைணவர்கள்‌ திருமாலிருஞ்சோலைக்குத்‌ தீர்த்த யாத்திரை 
செல்லுவதை நம்மாழ்வாரும்‌, 


தென்னன்‌ திருமாலிருஞ்சோலைத்‌ திசைகைகூப்பிச்‌ 
சேர்ந்த யான்‌!88 
எனக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. தஇருமாலிருஞ்சோலையை வலமாக 
வந்தால்‌ தீராத தீவினைகள்‌ தீர்ந்துவிடும்‌ என்று பெரியாழ்வார்‌ 
பாடுவதால்‌ அகத்தலத்தின்மீது பக்தர்கள்‌ அந்நாளில்‌ கொண் 
டிருந்த நம்பிக்கை தெளிவாகிறது. 


"தம்முடைத்‌ தீவினைத்‌ தீர்க்கலுற்று தெளிந்து வலஞ்செய்‌ 
தீர்த்தமுடைத்‌ திருமாலிருஞ்சோலை''*4 
என்றவிடத்து இக்கொள்கையைத்‌ தெளிவாக்குகிறார்‌. இக்‌ 
காலத்தில்‌ சைவப்‌ பெருமக்கள்‌ திருவண்ணாமலை மலையை 
வலம்‌ வருதலை ஈண்டு நினைவ கூறலாம்‌. 


இங்ஙனம்‌ தீர்த்தயாத்திரை மேற்கொண்டு ஆற்றிலும்‌ 
கடலிலும்‌ குளிப்பதால்‌ தங்கள்‌ பாவங்களைப்‌ போக்கிக்கொள்ள 
இயலும்‌ என்ற நம்பிக்கை சங்க கால மக்கள்‌ உள்ளத்திலும்‌ 
வேருன்‌ றியிருந்தது. 


““தேறுரீர்ப்‌ புணரியோடு யாறுதலை மணக்கும்‌ மலியோதத்‌ 
ப தொலிகூடல்‌ 
தீதுநீங்கக்‌ கடலாடியும்‌ மாசு போகப்‌ புனல்‌ படிந்தும்‌'*8* 
என்று கடியலூர்‌ உருத்திரங்கண்ணனார்‌ புகார்‌ முகத்தே காவிரி 
கடலோடு கலக்குமிடத்தே பரதவர்‌ தங்கசுடைய பழவினை 
நீங்கக்‌ கடலாடியதைக்‌ குறிக்கிறார்‌. குமரித்துறையில்‌ நீராடிய 
மாடலனணைப்‌ பற்றிச்‌ சிலப்பதிகாரமும்‌”  சுதமதியினைப்‌ பற்றி 
மணிமேகலையும்‌*” எடுத்துரைக்கின்றன. மக்கள்‌ குமரியில்‌ 
நீராடித்‌ தங்கள்‌ பாவங்களைப்‌: போக்கிக்‌ கொள்ளும்‌ 
செய்தியை, கி.பி. முதல்‌ நூற்றாண்டில்‌ இங்கு வந்த 
பெரிப்புளுஸ்‌ என்ற பயணி குறித்திருப்பதாகச்‌ சொல்வர்‌.*4 
கங்கையில்‌ நீராடித்‌ தன்‌ பாவங்களைப்‌ போக்கத்‌ தேவந்தியின்‌ 
கணவன்‌ நீங்கிய செய்தி சீலப்பதிகாரத்தில்‌ வருவது கொண்டு 
கடலிலும்‌ ஆற்றிலும்‌ குளிப்பதால்‌. தங்கள்‌ பாவங்களைப்‌ 
போக்கிக்‌ கொள்ளலாம்‌ என்ற நம்பிக்கை சங்க மருவிய காலஜ்‌ 
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திலும்‌ தொடர்ந்து வந்திருக்கிறது எனலாம்‌, அப்பர்‌ சுவாமிகள்‌ 
தம்முடைய பாவநாசத்‌ திருக்குறுந்தொகையில்‌, 

“கங்கை யாடிலென்‌ காவிரி யாடிலென்‌ 

கொங்குதண்கும ரித்துறை யாடிலென்‌” 
என்று கங்கை, காவிரி, குமரித்துறைஆகியவற்றில்மக்கள்‌ புனித 
நீராடுதலைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. வடநாட்டில்‌ உள்ள கங்கையில்‌ 
நீராடினால்‌ நன்மை இட்டும்‌ எனும்‌ நம்பிக்கை தென்னாட்ட 
வரிடையே இன்றும்‌ நிலவி வருகிறது. கங்கை எனும்‌ பெயரைச்‌ 
சொன்னாலே நல்வினை நம்மையடையும்‌; தீவினைகள்‌ நம்மை 
விட்டு விலகும்‌ என்ற பெருநம்பிக்கை நீண்ட காலமாகவே 
நம்மிடம்‌ உள்ளது. 

கங்கை கங்கை என்ற வாசகத்தாலே கடுவினை 

களைந்திட”? 

என்று இதையே பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. தென்னாட்ட 
வருக்குக்‌ கங்கை புனிதமாகத்‌ தோன்றியது போல்‌ வடநாட்‌ 
டாருக்குக்‌ காவிரியாறும்‌, தஇிருவரங்கமும்‌ போற்றத்தக்க 
புண்ணியத்தலங்களாகத்‌ தோன்றியிருக்கலாம்‌. இதுகொண்டே, 
திருவரங்கத்தின்‌ பெருமையை உரைக்க வந்தவர்‌, 


*“நதென்னாடும்‌ வடநாடும்‌ தொழநின்ற திருவரங்கம்‌ 
என்று பெரியாழ்வார்‌ பெருமிதப்படுகிறார்‌. தாம்‌ இருமாலிருஞ்‌ 
சோலை சென்று இறைவனைத்‌ தரிசித்ததை, 

'இன்றுவந்து இங்கு உன்னைக்‌ கண்டு கொண்டேன்‌” ₹₹ 


என்று பெரியாழ்வார்‌ மிகத்‌ தெளிவாகச்‌ சொல்கிறார்‌: 
இவற்றால்‌ திருத்தலப்‌ பயணத்திலும்‌, புண்ணிய நதிகளில்‌ 
நீராடலிலும்‌, தமிழர்‌ பெருநம்பிக்கை கொண்டிருந்தனர்‌ 
என்பது தெளிவாகிறது. 


கனவில்‌ ஈம்பிக்கை 

நம்முள்ளத்தில்‌ தேங்கி நிற்கும்‌ உணர்வுகளின்‌ வடிகாலே 
கனவ என்று கூறலாம்‌. கனவுகளை இரண்டு வகையாகப்‌ 
பிரிப்பர்‌. கனவுகளில்‌ நன்னிமித்தங்களும்‌, இெவற்றில்‌ இ 
நிமித்தங்களும்‌ தோன்றும்‌, விடியற்காலையில்‌ கனவு கண்டால்‌ 
பலிக்கும்‌ என்ற நம்பிக்கை நம்மிடையே இன்றும்‌ உண்டு, 
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“இலக்கியத்தில்‌ கனவுகள்‌ பெரும்பாலும்‌ பின்‌ நிகழ்வனவற்றை 
முன்னுணர்த்தும்‌ நிலையிலேயே அமைகின்றன. இமையை 
முன்கூட்டி உணர்த்துகின்றவைதான்‌ மிகுதி” என்பர்‌, 


சங்கப்‌ பாடல்களில்‌ தீ நிமித்தக்‌ கனவு நிகழ்ச்சிகள்‌ பல 
குறிக்கப்படுகின்றன. 


'திசையிரு நான்கும்‌ உற்கம்‌ உற்கவும்‌.. 

கனவின்‌ அரியின்‌ காணா'6॥ 
எனும்‌ பாடல்‌, எட்டுத்திசைகளிலும்‌ எரிகொள்ளி விழவும்‌, பல்‌ 
உடைந்து நிலத்தில்‌ விழுதல்‌ போன்றும்‌ பல த நிமித்தங்கள்‌ 
உண்டாவதாகக்‌ காட்டுகிறது. இக்‌ கனவில்‌ உள்ள நம்பிக்கையை 
உலகளாவிய அளவில்‌ பல்வேறு இலக்கியங்களிலும்‌ காணலாம்‌. 
ஜுலியஸ்‌ ஸீஸரின்‌ மனைவியான கல்பூர்ணியா, ஸீஸர்‌ கொலை 
செய்யப்படுவதற்கு முன்‌ இரவில்‌ தான்கண்ட தய கனவைப்‌ 
பற்றி எடுத்துக்‌ கூறி, ஸீஸரை :செனட்‌' சபைக்குச்‌ செல்ல 
வேண்டாம்‌ என்று தடித்து நிறுத்துவதாகவம்‌ ஷேஃ்ஸ்பியா்‌ 
கூறுவார்‌.1* சலப்பதிகாரத்திலும்‌ கண்ணகி தான்‌ கண்ட தீய 
கனவைப்‌ பற்றிக்‌ கூறுகையில்‌, 


'நனவுபோல்‌ நள்ளிருள்‌ யாமத்துக்‌ கனவு கண்டேன்‌ 
கடி தீங்குறுமென””?3 
எனத்‌ தான்‌ கண்ட கனவையும்‌, அது பலித்துவிடுமோ என்று 
பயப்படுதலையும்‌ இளங்கோவடிகள்‌ புலப்படுத்துகிறார்‌. 


அ.இகாயையில்‌ கண்ட கனவு *கைமேல்‌' பலன்தரும்‌ எனும்‌ 
நம்பிக்கை சங்ககால மக்களிடத்தும்‌ நிலவிவந்ததை, 


கனவும்‌ கங்குல்தோறு இனிய'₹8 
என்ற அகப்பாடல்வழி அறியலாம்‌. கனவில்‌ கண்ட த 
திமித்தங்கள்‌ வாழ்வின்‌ பின்நிகழ்வுகளாக அமைந்ததைப்‌ பல 
இலக்கியங்களிலும்‌ காணலாம்‌, கனா முந்துறாத வினையில்லை 
என்ற நம்பிக்கையும்‌, தக்கனாக்‌ கண்டால்‌ பிறரிடம்‌ கூறுதல்‌ 
கூடாது என்ற கோட்பாடும்‌ முற்காலத்தில்‌ இருந்ததை, 


'வினாமுந்‌ துறாத உரையில்லை இல்லை கனாமுக்‌ துறாத 
வினை?₹3 


எனப்‌ பழமொழி தானூறு பகருகறது. 


1 18 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகர்ங்கள்‌: 


இங்கனம்‌ சினவுக்‌ காட்சிகள்‌ பெரும்பாலும்‌ இ நிமித்தங்க 
ளாக அமைய, நாச்சியார்‌ ஒரு மங்கலகரமான நிகழ்ச்சியைத்‌ 
தம்முடைய கனவில்‌ காண்கிறார்‌. இஃது முற்றிலும்‌ புதுமை 
யான கனவு நிகழ்ச்சியாக அமைகிறது. வாரணமாயிரம்‌'*8 
எனத்‌ தொடங்கும்‌ திருமொழியில்‌, தம்முடைய திருமண 
நிகழ்ச்சிகளை வரிசைப்படுத்திக்கூறும்‌ பாங்கு நம்‌ உள்ளத்தை 
ஈர்க்கின்ற வகையில்‌ அமைகின்றது. மேலும்‌ நம்‌ கண்முன்‌ 
உண்மையான திருமணத்தை நடத்திக்‌ காட்டுவதாக இப்‌ 
பாடல்கள்‌ இலங்குகன்றன. இப்பாடல்கள்‌ உருவெளித்‌ 
தோற்றம்‌ எனக்‌ கருதப்படுவதுமுண்டு. 


தொகுப்புரை 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்வழி அவர்கள்‌ 
வாழ்ந்துவந்த சமுதாயத்தில்‌ நிலவிவந்த பல்வேறு வழக்கங்‌ 
களையும்‌, நம்பிக்கைகளையும்‌ நாம்‌ தெளிவாக உணர்ந்து 
கொள்ளலாம்‌. சில நம்பிக்கைகள்‌ சங்ககாலத்திலேயே கால்‌ 
கொண்டிருந்தன எனலாம்‌. காட்டாக எண்ணெய்‌ தேய்த்துக்‌ 
குளித்தல்‌, காக்கை கரையின்‌ விருந்து எனும்‌ நம்பிக்கை, 
கண்ணேறு, ௨ஊழ்‌, கனவு போன்றவற்றில்‌ நம்பிக்கை, வினை 
யைப்‌ போக்கிக்கொள்ளத்‌ திருத்தலப்‌ பயணம்‌ மேற்கொள்ளல்‌ 
போன்ற பழக்கங்களும்‌, நம்பிக்கைகளும்‌ சங்ககால 
மக்களிடத்தும்‌ குடிகொண்டிருந்தன. இவை சமயக்‌ காலத்தும்‌ 
வேர்க்‌ கொண்டிருந்தன என்பதற்குப்‌ பெரியாழ்வார்‌, 
ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ நமக்கு உறுதுணையாக நிற்கின்றன; 
கூடலிழைத்தல்‌ எனும்‌ வழக்கம்‌ சங்ககாலத்தில்‌ வழக்கிலிருந்த 
ஆழியிழைத்தலின்‌ வளர்ச்சியாகும்‌. இவையேயன்றி சங்க 
காலத்தில்‌ காணப்படாத புதிய பழக்கங்களும்‌ சமுதாயத்தில்‌ 
தோன்றியிருந்தன. காட்டாகப்‌ பணையம்‌ வைத்தல்‌, பிணை 
கொள்ளல்‌, கொத்தடிமை முறை, .மகன்மை கொளல்‌ போன்ற 
வற்றைச்‌ சுட்டலாம்‌. இப்பழக்க வழக்கங்களும்‌, நம்பிக்கைகளும்‌ 
அவை திலவிவந்த சமுதாயத்தை-- சமுதாயக்‌ கட்டமைப்பைப்‌ 
புரிந்துகொள்ள உதவுகின்றன எனலாம்‌, 
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மகளிர்‌ உரிமையும்‌, பொழுதுபோக்கும்‌ 
கல்வி கற்றல்‌ 


பெரியாழ்வார்‌ வேதம்‌ பயின்ற அந்தணர்‌. தம்‌ மகளுக்கு 
வேதங்களை நன்கு பயிற்றுவித்திருக்கக்கூடும்‌. வீட்டிலுள்ள 
பெரியவர்களே குழந்தைகளுக்கும்‌ உறவினர்களுக்கும்‌ 
'ஆசானாக' விளங்கியமை வேத காலத்திலிருந்தே நிலவிவரும்‌ 
பழக்கம்‌ என்பர்‌. சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ காலத்தில்‌ பெண்களுக்கு 
உரிமைகள்‌ அதிகமாக வழங்கப்படவில்லை. ஆனால்‌ அவர்கள்‌ 


கல்வி கற்கத்‌ தடையிருந்ததாகத்‌ தெரியவில்லை. சங்க 


116 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


காலத்தில்‌ பெண்களுக்குச்‌ சில கட்டுப்பாடுகள்‌ இருத்த 
போதிலும்‌ சில வாய்ப்புகளும்‌ இடைத்தன. அந்நிலை சமயக்‌ 
காலத்திலும்‌ தொடர்ந்தது எனலாம்‌. பெண்கள்‌ கல்வி கேள்வி 
களில்‌ சிறந்து வேதங்களையும்‌ கற்றுணர்ந்தனர்‌ என்பதை 
இராமாயணம்‌ பகருகிறது. சை வேதம்‌ ஓதியதாகப்‌ பலவிடங் 
களில்‌ வால்மீகி குறிக்கிறார்‌.” பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளுக்கு 
வேதங்களைப்‌ பயிற்றுவித்துப்‌ பஞ்ச ஸம்ஸ்காரங்களைச்‌ 
செய்து பரம ஞானத்தையும்‌ 2ஊட்டி வளர்த்தார்‌. இங்ஙனம்‌ 
வளர்ந்துவந்த ஆண்டாள்‌ பெற்றிருந்த புலமையும்‌, பாட்டி 
யற்றும்‌ திறமையுமே, அவர்‌ காலத்தில்‌ பெண்கள்‌ பெற்றிருந்த 
கல்வி கற்கும்‌ உரிமை'யைத்‌ தெளிவாக்குகிறது. 


திருமண முறை 


சங்ககாலத்தினின்றும்‌ மாறுபட்ட திருமண முறையை 
ஈண்டுக்‌ காணலாம்‌. 


'மானிடவர்க்‌ கென்று பேச்சுப்படில்‌ வாழகில்லேன்‌ ** 


என்ற அண்டாளின்‌ மனவுறுதியால்‌ மனம்‌ மயங்கிய பெரியாழ்‌ 
வார்‌, தாம்‌ நினைத்தபடி நம்‌ பெண்ணிற்குத்‌ திருமணம்‌ செய்து 
வைக்கமுடியவில்லையபே என வருந்தியிருக்கக்கூடும்‌, ஏனென்‌ 
றால்‌ பெற்றோர்களால்‌ நிச்சயிக்கப்பெற்ற மணமுறையே 
சிறப்பானதாகக்‌ கருதப்பட்டது, தம்முடைய மகளின்‌ 
மனவுறுதியை நன்கு புரிந்துகொண்ட பெரியாழ்வாரும்‌, 


*மற்றொருவர்க்கு என்னைப்‌ பேசலொட்டேன்‌ 
மாலிருஞ்‌ சோலை எம்மாயற்‌ கல்லால்‌'?8 
என்று இதையே பாடுகிறார்‌. தம்முடைய எண்ணத்தையும்‌, 
அதற்கு நேர்மாறான ஆண்டாளின்‌ எண்ணத்தையும்‌ 


“பெருப்பெருத்த கண்ணாலங்கள்‌ செய்து பேணி ஈம்‌ 
இல்லத்துள்‌ 
இருத்துவானெண்ணி நாமிருக்க இவளும்‌ ஒன்று 
எண்ணுகின்றாள்‌'" 


என்று வருத்தங்கலந்த நிலையில்‌ தம்முடைய உணர்வை 
வெளிப்படுத்துகிறார்‌. பெண்கள்‌ தாமாகத்‌ திருமணம்‌ செய்து 
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கொள்ள நினைத்தலே மிக இழிவாகக்‌ கருதப்பட்டது. 
குன்னைக்‌ கண்ணன்‌ உள்ளவிடத்தில்‌ கொண்டு விடும்படி. 
வேண்டுவதை ஒரு துணிச்சலான செயலாசுக்‌ கருதுகிறார்‌ 
ஆண்டாள்‌. 
'தன்னைத்‌ தமருய்த்துப்‌ பெய்ய வேண்டித்‌ தாழ்குழலாள்‌ 
துணிவை'* 
என்று இச்செயலையே கோதையார்‌ குறிக்கிறார்‌. சங்க 
காலத்தில்‌ ஏற்றுக்‌ கொள்ளப்பட்ட உடன்மீபாக்கு சமய 
மறுமலர்ச்சிக்‌ காலத்தில்‌ இழிவாகக்‌ கருதப்பட்டது. உடன்‌ 
போக்கில்‌ செல்லுதலும்‌ அன்றி களவொழுக்கத்துல்‌ பழகுதலும்‌ 
குவறான செயல்களாகக்‌ கருதப்பட்டன. 
“தந்தையும்‌ தாயும்‌ நிற்கத்‌ தனிவழி போயினாள்‌ என்னும்‌ 
சொல்லு வந்த பின்னைப்‌ பழிகாப்பது அரிது'”? 
என்று கோதையாரும்‌ இதையே குறிக்கிறார்‌. அக்காலசி 
சமுதாயமும்‌ உடன்போக்கைக்‌ கேவலமாக எள்ளி 
நகையாடியது, 


'நாணி இனியோர்‌ கருமமில்லை நாலயலாரும்‌ 
அறிந்தொழிக்தார்‌'* 


என்ற அண்டாளின்‌ அமுதுவாக்கும்‌, 


“மருத்துவப்‌ பதம்‌ ரீங்கினாள்‌ என்னும்‌ வார்த்தை படுவதன்முன்‌ 
ஒருப்படுத்திடுமின்‌ இவளை உலகளந்தானிடைக்கே'”10 
என்ற பெரியாழ்வாரின்‌ இருவாக்கும்‌ ' உடன்போக்கை" 

ஆதரிக்காத சமுதாயச்‌ சூழலை வெளிக்காட்டுகின்றன. 


பெண்கள்‌ ஆண்களோடு கலந்து பழகுவதற்கும்‌ கலை 
கட்டுப்பாடுகள்‌ விதிக்கப்பட்டன. கண்ணன்‌ குழல்‌ ஓசையில்‌ 
மயங்கிய நிலையில்‌, பெண்கள்‌ காவலைக்‌ கடந்து அவளைக்‌ 
காண வேண்டும்‌; அவன்‌ ததேத்தைக்‌ கேட்டு மடழ வேண்டும்‌ 
எனும்‌ ஆசை உந்த ஓடிவந்து வரிசையாக நிற்பதை, 


“கோவலர்‌ சிறுமியர்‌ கொங்கை குதூகலிப்ப உடளவிழ்ந்து 
டட. எங்கும்‌ 

காவலும்‌ கடந்த கயிறு மாலையாகி வந்து கவிழ்ந்து 

. நின்றனரே:'!1! 


118 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


என்கிறார்‌ மெரியாழ்வார்‌, இங்கு *காவல்‌' என்ற சொல்‌ 
மகளிருக்கு விதிக்கப்பட்டிருந்த சில கட்டுப்பாடுகளைத்‌ 
தெரிவிப்பதாகலாம்‌. 


திருமணச்‌ செல்வு 


மணமகள்‌ வீட்டிலேயே திருமணம்‌ நடந்தது; மணமகள்‌ 
வீட்டாரே திருமணச்‌ செலவையும்‌ ஏற்றுக்‌ கொண்டனர்‌. 


*கைத்தலத்துள்ள மாடழியக்‌ கண்ணாலங்கள்‌ செய்து”! 


என்று தன்னுடைய பெருவிருப்பைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ கூறுவது 
“திருமணச்‌ செலவை” பெண்‌ வீட்டார்‌ ஏற்றுக்‌ கொள்வதைக்‌ 
குறிப்பதாகலாம்‌. 


திருமணமான பெண்ணைத்‌ தாய்‌ தந்தையர்‌ பிரிய 
மனமில்லாத நிலையில்‌, தம்‌ வீட்டோடு இருத்திக்கொள்ளும்‌ 
பழக்கமும்‌ இருந்தது எனலாம்‌. வீட்டோடு மாப்பிள்ளையை 
இருத்திக்கொள்ளும்‌ வழக்கம்‌ இன்றும்‌ நம்மிடையே நடை 
முறையில்‌ உள்ளது. 


'பெருப்பெருத்த கண்ணாலங்கள்‌ செய்து பேணி ஈம்‌ 
இல்லத்துள்ளே 
இருத்துவானெண்ணி நாமிருக்க இவளும்‌ 
ஒன்றெண்ணுகின்றாள்‌”11 
எனும்‌ பாசாவடிகள்‌ இவ்வழக்கத்தைச்‌ சுட்டுவதாகக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. 


மணாட்டுப்புறம்‌ 


மாமியார்‌ மருமகளுக்குச்‌ செய்க சீர்வரிசையே :மணாட்டுப்‌ 
புறம்‌” என்று அழைக்கப்பட்டது. 


'பெரும்பிள்ளை பெற்ற அசோதை மருமகளைக்‌ கண்டுகந்து 
மணாட்டுப்புறம்‌ செய்யுங்கொலோ?2*1* 
எனத்‌ தம்முடைய திருமகளை எங்கனம்‌ மாமியார்‌ 
பாராட்டிப்‌ பரிசளிப்பரோ எனும்‌ ஐயப்பாட்டின்‌ விளைவால்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ பாடும்போது இச்‌ சீர்வரிசையைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 
இராமன்‌ தாயார்‌ சீதைக்கு எல்லையற்ற பொருள்களைத்‌ 
தந்ததாகக்‌ கம்பர்‌ பாடியிருப்பதும்‌ இதையே குறிப்பதாகலாம்‌,"3 
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மகளிர்‌ விளையாட்டுகள்‌ 


மகளிர்‌ பொழுதுபோக்கிற்காகப்‌ பல்வேறு விளையாட்டு 
களை இதிகாச புராண காலங்களிலேயே மேற்கொண்டி 
ருந்தனர்‌. குறிப்பாகப்‌ பந்து விளையாடல்‌, கிள்ளை வளர்தீதல்‌ 
போன்றவற்றில்‌ மிகுதியான ஆர்வம்‌ கொண்டிருந்தனர்‌ 
என்பதை இராமாயணம்‌, மகாபாரதம்‌ போன்றவற்றில்‌ காணப்‌ 
படும்‌ குறிப்புகள்வழி உணர்ந்து கொள்ளலாம்‌. சங்க காலதீதில்‌ 
எவ்வகை விளையாட்டுகளை மகளிர்‌ பொதுவாக விரும்பினர்‌ 
என்பதையும்‌, அவற்‌ 5ல்‌ எவையெவை ஆழ்வார்‌ காலங்களிலும்‌ 
தொடர்ந்து நிலைபெற்றிருந்தன என்பதையும்‌ ஈண்டுக்‌ 
காண்போம்‌, 


பந்து விளையாட்டு 


இராமாயணம்‌, மகாபாரதம்‌ போன்ற இதிகாசபுராணங்கள்‌ 
இவ்விளையாட்டைக்‌ குறிப்பிடுகின்றன. கோசல நாட்டிலும்‌, 
மிதிலையிலும்‌ வாழ்ந்த பெண்கள்‌ தங்கள்‌ கைகள்‌ சிவந்து 
போகும்வரை கந்துகப்‌ பந்த௫னைக்‌ கொண்டு விளையாடுவர்‌ 
என்பர்ஸ்‌? குந்தி தன்னுடைய ஓய்வு நேரத்தைப்‌ பந்து 
விளையாட்டிலேயே கழித்ததாகவும்‌ கூறுவர்‌.!' இப்‌ பந்து 
விளையாட்டு சங்ககால முதற்கொண்டே தமிழ்நாட்டில்‌ நிலவி 
வந்ததைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ உணர்த்துகின்றன. சங்ககால 
மகளிர்‌ கைப்பந்தும்‌, கால்பந்தும்‌ விளையாடினர்‌. 


“பரிபுனை பந்தோடு வைகிய செல்வோள்‌”'?8 

பந்து நிலத்து எறிந்து பாவை நீக்கி'19 

“நெடுந்தேர்‌ வழங்கும்‌ நிலவுமணல்‌ முற்றத்துப்‌ 

பந்தொடு பெயரும்‌ பரிவி லாட்டி'80 
எனவரும்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ மகளிர்‌ எங்ஙனம்‌ பந்தாடி, 
மகிழ்ந்தனர்‌ என்பதைக்‌ காட்டுகின்றன, இவ்விளையாட்டு 
ஆழ்வார்கள்‌ காலத்தில்‌ மிகவும்‌ உன்னத நிலையில்‌ இருந்தது 
எனலாம்‌. 

'பந்துகொண்‌ டானென்று வளைத்து வைத்து 

பவளவாய்‌ முறுவலும்‌ காண்போம்‌?31 
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என்று கண்ணனைக்‌ கோபியர்‌ வளைப்பதற்குப்‌ பந்தை” ஒரு : 
காரணமாகக்‌ கொண்டனர்‌ எனத்‌ தெரிகிறது. 


(பந்தார்‌ விறலி'*? 


என்ற திருப்பாவையும்‌, மகளிர்‌ பந்து விளையாட்டில்‌ 
கொண்டிருந்த ஆர்வத்தை வெளிப்படுத்துகின்றது. பிற 
ஆழ்வார்‌ பாசுரங்களிலும்‌”* இப்‌ பந்து விளையாட்டு இடம்‌ 
பெறுகிறது. ஞானசம்பந்தர்‌ தம்முடைய பாசுரத்தில்‌, 


பந்தமரும்‌ விரல்‌ மங்கைநல்‌ லாளொரு பாகமா'** 


என்று மகளிர்‌ பந்தாட்டத்தைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


சிற்றில்‌ இழைத்தல்‌ 


குழந்தைகள்‌ மணலில்‌ வீடுகட்டி விளையாடுதலை இன்றும்‌ 
காணலாம்‌, பெண்‌ குழந்தைகள்‌ மிக்க ஆர்வத்தோடு வீடு கட்டி 
விளையாடுவர்‌. பெண்ணிற்கும்‌ இல்லிற்கும்‌ உள்ள உயரிய 
தொடர்பின்‌ காரணமாக வள்ளுவப்‌ பெருந்தகை பெண்ணிற்கு . 
*இல்லாள்‌'*5 என்று பெயரிட்டார்‌. 


“வரிபுனை சிற்றில்‌ பரிசிறந்து ஓடி'*? 
தெரு பில்‌ நாமாடும்‌ மணற்சிற்றில்‌'*" 


எனும்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ மகளிர்‌ மணலில்‌ (சிறு வீடு” கட்டி. 
விளையாடி ம௫ழ்ந்ததைக்‌ கு றிக்கின்றன. 


“வட்டவாய்ச்‌ சிறுதூ தையோடு சிறு சுளகும்‌ ப 
மணலும்கொண்டு 
இட்ட ரா விளையாடு வோங்களைச்‌ சிற்றிலீடழித்து 
.. என்‌ பயன்‌!” 


என்று கோதையார்‌ பாடுவதால்‌, சிற்றில்‌ வனையச்‌ சுளகு 
(முறம்‌), தரதை (மட்கலம்‌), மணல்‌ ஆகியன தேவைப்படும்‌ 
என்று ௮.றியலாம்‌. வீட்டு முற்றத்திலோ அன்றித்‌ தெருவிலோ 
மணல்வீடு கட்டிப்‌ பெண்‌ குழந்தைகள்‌ விளையாடும்‌ 
வழக்கத்தையும்‌ இவருடைய பாசுரங்கள்‌ புலப்படுத்துகின்‌றன* 


கையினில்‌ சிறுதூ தையோடு இவள்‌ முற்றில்‌ பிரிக்துமிலள்‌'*? 
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எனும்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாசுரம்‌, சிறுமிகளே மிகுதியும்‌ 
இவ்விளையாட்டில்‌ ஈடுபட்டனர்‌ என்பதற்குச்‌ சான்‌ றாகும்‌, 


சிறுசோறு ஆக்கல்‌ 


வனைகதல்‌ எனும்‌ விளையாட்டை ஆண்டாளும்‌, 
பெகியாழ்வாரும்‌ குறிப்பிடுவர்‌. அங்ஙனம்‌ ஆக்கிய இல்லில்‌ 
சோறு சமைத்தலைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாசுரங்கள்‌ படம்பிடித்துக்‌ 
காட்டுகின்றன. 


*செப்போதுமென்‌ முலையார்கள்‌ சிறுசோறும்‌ இல்லம்‌ 
சிதைத்திட்டு' 13 
என்று கண்ணபிரானுடைய :*செயல்களைக்‌' குறிக்கும்போது 
மகளிர்‌ சிற்றில்‌ கட்டி விளையாடுதலையும்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. நம்மாழ்வாரும்‌ தம்முடைய திருவாய்‌ 
மொழியில்‌, 


'எங்கள்‌ சிற்றிலும்‌ யாமடு சிறுசோறும்‌ கண்டு'!! 
என்று மகளிர்‌ சிறுசோறு அக்கி விளையாடுதலைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


பறவைகளை வளர்த்தல்‌ -- பொழுது போக்கு 


மகளிர்‌ பெருவிருப்புடன்‌ இல்லங்களில்‌ பொழுது போக்காக 
பறவைகளை வளர்த்து வந்ததை இராமாயணத்தில்‌ காணலாம்‌. 
சீதை தான்‌ வளர்த்துவந்த பறவைகளுக்குப்‌ பாலும்‌ உணவும்‌ 
கொடுக்குமாறு சுமந்தரனிடம்‌ தான்‌ கூறியதை அசோக 
வனத்தில்‌ அனுமனிடம்‌ உரையாடும்போது நினைவு 
கூர்கிறாள்‌.”” இச்செயல்‌ சங்ககால மகளிராலும்கைக்கொள்ளப்‌ 
பட்டது. அன்னம்‌,"3 புறா* மு நலானவற்றை அவர்கள்‌ வீட்டில்‌ 
வளர்த்து வந்தனர்‌. வீட்டுத்‌ தூணின்‌ மேலுள்ள இடத்தில்‌ 
புறாவும்‌,"* கூட்டில்‌ இனியும்‌? வளர்க்கப்பட்ட செய்திகளைச்‌ 
சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ புலப்படுத்துகன்றன. சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ 
காலத்திலும்‌ இவ்வழக்கம்‌ நீடித்து இருந்ததைத்‌ திவ்ய ப்ரபந்‌.த" 
பாசுரங்கள்‌ வெளிப்படுத்துகின்றனஃ அந்தணர்‌ வீடுகளிலும்‌ 
கினிகள்‌ கூண்டில்‌ அடைக்கப்பட்டிருந்ததை அண்டாள்‌ 
பாசுரங்கள்‌ எடுத்துக்‌ காட்டுகின்றன. அவர்‌ வளர்க்கும்‌ கூண்டுக்‌ 
கனிகள்‌ *(கோவிந்தா' என்று குரல்‌ கொடுக்குமாம்‌. 


122 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


கூட்டிலிருந்து கிளி எப்போதும்‌ கோவிந்தா கோவிக்தா 
என்றழைக்கும்‌'1! 
௮க்‌ இளிக்குத்‌ தான்‌ கொடுக்கும்‌ இன்னடிசிலைப்‌ பற்றிக்‌ கூறும்‌ 
ஆண்டாள்‌, 


இன்னடிசிலோடு பாலமுதூட்டி எடுத்த என்‌ 
கோலக்கிளியை' * 
என்று ம௫ழ்ச்சப்‌ பெருக்கில்‌ பாடுகிறார்‌. உணவு கொடுக்கும்‌ 
நேரம்‌ தப்பிவிட்டால்‌ அக்களிகள்‌ இறைவன்‌ திருநாமங்களைச்‌ 
சொல்லிக்‌ கூக்குரலிடுவதைக்‌ கோதையார்‌ மிக அழகாகப்‌ 
பாடுவார்‌. ்‌ 


“ஊட்டக்‌ கொடாது செறுப்பனாகில்‌ உலகளக்தானென்று 
உயரக்கூவும்‌' 


இதன்‌ தொடர்பான பல அரிய செய்திகளைப்‌ பிற ஆழ்வார்‌ 
பாசுரங்கள்‌ மூலம்‌ நாம்‌ உணரலாம்‌, 


திருமங்கையாழ்வார்‌, 


(சொல்லெடுத்துத்‌ தன்கிளியைச்‌ சொல்லேயென்று 
துணைமுலைமேல்‌ துளிசோரச்‌ சோர்கின்றாளே'* 


எனும்‌ பாசுரம்‌ மூலமாக கிளிகளோடு மகளிர்‌ உரையாடுதலைக்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. கிளிகள்‌ மட்டுமின்றி குயில்களும்‌ வளர்க்கப்‌ 
பட்டு அவற்றிற்குப்‌ பால்‌, பழம்‌, தயிர்‌, சோறு முதலியன 
ஊட்டப்பட்டதையும்‌ நம்மாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. 


“குயிற்பைதல்காள்‌! கண்ணன்‌ நாமமே குழறிக்‌ கொன்றீர்‌ 
தயிர்ப்பழஞ்சோற்றொடு பாலடிசிலும்‌ தந்து'4! 

என்பன இக்கருத்தை எடுத்துரைக்கின்றன, 

புனல்‌ விளையாட்டு 


நீரில்‌ குளித்து, புனலில்‌ விளையாடுதல்‌ மனதிற்கு மிகுந்த 
ம௫ழ்ச்சியைக்‌ கொடுக்கும்‌ எனலாம்‌. மகளிர்‌ பொழுதுபோக்காக 
நீரில்‌ திளைத்து விளையாடி மகஒழ்ந்த செய்தியைச்‌ சங்கப்‌ 
பாடல்கள்‌! கூறுவதால்‌, புனல்‌ விளையாட்டு நம்மிடையே 
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நீண்ட காலமாக இருந்துவருகிறது என்பதை உணரலாம்‌. 
ஆண்டாள்‌ காலத்திலும்‌, சடங்குகளை நிறைவேற்றவும்‌ 
மற்றும்‌ குளித்து இன்புறல்‌ பொருட்டும்‌ ம களிர்‌ புனல்‌ 
விளையாட்டில்‌ ஈடுபட்டதை அறிய முடிகிறது. 


"கோழியழைப்பதன்‌ முன்னம்‌ குடைந்து நீராடுவான்‌ 
போந்தோம்‌?33 


“குள்ளக்‌ குளிரக்‌ குடைந்து நீராடாதே'** 


எனும்‌ பாவைப்‌ பாடல்‌ அடிகளாலும்‌, 


பரக்க விழித்து எங்கும்‌ நோக்கிப்‌ பலர்குடைந்தாடும்‌ சுனை'** 
“வெள்‌ வரைப்பதன்‌ முன்னம்‌ துறை படிந்து'** 


எனும்‌ நாச்சியார்‌ பாசுரவடிகளாலும்‌ அதிகாலையில்‌ பெண்கள்‌ 
எழுந்து, ஆற்றிலும்‌ சுனையிலும்‌ நீராடி மகிழ்ந்தனர்‌ என்பதை 
உணரலாம்‌. விடியற்காலையில்‌ கூட்டங்‌ கூட்டமாகச்‌ சென்று 
குளிக்கும்‌ பெண்களைத்‌ இருவெம்பாவையும்‌ சிறப்பாகப்‌ 
புகழ்ந்துரைக்கிறது, 

“பொங்கும்‌ மடுவில்‌ புகப்பாய்ந்து...பங்கயப்‌ பூம்புனல்‌ 


பாய்ந்து”4* 


என்று மணிவாசகப்‌ பெருமான்‌ திருவாய்‌ மலர்நீ தருளுதலும்‌ 
நீர்‌ விளையாட்டுப்‌ பற்றியத ஆகும்‌. 


உந்தி பறத்தல்‌ 

உந்தி பறத்தல்‌ எனும்‌ சொல்லிற்கு மகளிர்‌ கூட்டமாகக்‌ 
குதித்துப்‌ பாடி மகிழ்தல்‌” என்று அகராதி£ விளக்கம்‌ கூறுகிறது. 
பறவை பறக்குமாறு உந்திப்‌ பறத்தலைச்‌ சங்ககால மகளிர்‌ 
விளையாடி. மகிழ்ந்தனர்‌ என்பர்‌. இது இரண்டு மாதர்கள்‌ 
இறைவன்‌ தம்மை ஆட்கொண்ட முறைமையைச்‌ சொல்லிக்‌ 
கொண்டு துள்ளிக்‌ குதித்தல்‌ ஆகலாம்‌ என்று முரைப்பர்‌.? 
தட்டரமலை சுற்றி விளையாடுதல்‌ போலும்‌ இவ்விளையாட்டு 
அமையாலாம்‌.₹” மணிவாசகருடைய திருவாசகத்தில்‌ 'உந்திபற” 
என்று ஒவ்வொரு அடியிலும்‌ முடியும்‌ திருவுந்தியார்‌” பதிகமும்‌ 
இதே முறையில்‌ அமைந்துள்ளது என்பதும்‌ குறிப்பிடத்தக்கது. 
பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ பத்துப்‌ பாடல்‌ 


1 24 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகங்கள்‌ : 


சளில்‌34 மாலின்‌ மகிமைகளை இருதோழியர்‌ தமக்குள்‌. 
பாராட்டிப்‌ பாடிக்‌ குதித்து மகிழ்வதாக அமைத்துள்ளார்‌. 
ஆனால்‌ இப்‌ பத்துப்‌ பாடல்களிலும்‌ '௨உந்திபற” எனும்‌ 
சொல்லாட்சி இடம்‌ பெறவில்லை. கடைக்காப்பு செய்யுளில்‌ 
மட்டும்‌ இச்சொல்‌ இடம்பெறுகிறது. உந்திப்‌ பறந்து 
விளையாடும்‌ மகளிருள்‌ ஒருத்தி இராமனுடையபெருமையையும்‌ 
மற்றொருத்தி கண்ணனுடைய பெருமையையும்‌ கூறுவதாக 
அமைந்துள்ளது, 


குரவை யர்டல்‌ 


சிலப்பதிகாரத்தில்‌ இக்குரவையாடலைப்‌ பற்றிய 
செய்தியை முதன்‌ முதலில்‌ காண்கிறோம்‌. குன்றக்‌ குரவை” 
ஆய்ச்சியர்‌ குரவை! என இருபகு இகளைச்‌ சிலம்பு இயம்புகிறது. 
இ நிமித்தம்‌ ஏற்பட்ட பொழுது தம்மைக்‌ காக்குமாறு 
திருமாலைக்‌--குறிப்பாகக்‌ கண்ணனை--வழிபட்டு ஏழு அல்லது 
ஒன்பது பெண்கள்‌ வட்டமாக நின்று ஆடுதலே ஆப்ச்சியா்‌ 
குரவையாகும்‌.₹3 சங்க மருவிய காலத்தில்‌ தோன்றிய 
இவ்விளையாட்டு சமயக்‌ காலத்திலும்‌ தொடர்ந்து வந்தது 
எனலாம்‌, 


'சுரிசூழலா ரொடு நீ போய்‌ 

கோத்துக்‌ குரவை பிணைத்திட்டு வந்தால்‌ 

குணங்கொண்டிடுவனோ ஈநம்பீ**₹ 
என்று பெரியாழ்வார்‌ குரவைக்‌ கூத்துனைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌ 
கண்ணன்‌ மற்றப்‌ பெண்களோடு கைகளைக்‌ கோத்து. ஆடிய. 
காக இப்பாசுரம்‌ தெரிவிக்கறது. எனவே மகளிர்‌ தம்முள்‌ 
கைகோத்துக்‌ குரவையாடி மசிழ்ந்தனர்‌ எனலாம்‌. திருமங்கை 
மன்னனும்‌ ஆய்ச்சியர்‌ குரவையைச்‌ சுட்டும்போது, 

“ஆடியசைந்து ஆய்மடவாரோடு நீபோய்‌ 

கூடிக்‌ குரவை பிணை கோமனளப்‌ பிள்ளாய்‌'** 


என்று மகளீர்‌ விளையாட்டைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 

சங்க காலத்தில்‌ மகளிர்‌ ஆடிய விளையாட்டுகள்‌ சமய 
மறுமலர்ச்சிக்‌ காலத்திலும்‌ மகளிரால்‌ விளையாடப்‌ பெற்றன 
எனலாம்‌. ஆனால்‌ இவையே யன்றி வேறு சில விளையாட்டு 
களும்‌ சங்க காலத்தில்‌ இருந்தன, 
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. இவற்றைப்‌ பற்றிய குறிப்பு ஆண்டாள்‌, பெரியாழ்வாருடைய 
பாசுரங்களில்‌ இல்லை என்பதும்‌ குறிப்பிடத்தக்கது. 

சங்க கால மகளிர்‌ பஞ்சாய்க்‌ கோரையினாற்‌ செய்த 
பாரவையைத்‌ தம்‌ மகளெனப்‌ பாவித்து விளையாடுவர்‌. * 
இப்பாவைக்கு நெப்தல்‌ நிலப்பெண்கள்‌ பூக்களால்‌ பல்வேறு 
வகை ஒப்பனை செய்து விளையாடுவதுமுண்டு.? மற்றும்‌ சிலர்‌ 
பாண்டில்‌ ஆடுவதுமுண்டு ? சிலர்‌ கழங்கு கொண்டு 
விளையாடியும்‌ மூழ்வர்‌.!” இவ்விளையாட்டுகளைப்‌ பற்றிய 
குறிப்பு எதுவும்‌ பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ திருமொ.பிகளில்‌ 
இடம்‌ பெறவில்லை. ஆனால்‌ பாண்டில்‌ என்று அழைக்கப்படும்‌ 
விளையாட்டு இன்றும்‌ கிராமப்புறங்களில்‌ பெருமளவில்‌ 
மகளிரால்‌ ஆடப்படுவதுமுண்டு, 


தொகுப்புரை 


சங்க காலத்தில்‌ மகளிருக்குச்‌ சில கட்டுப்பாடுகள்‌ இருந்த 
நிலையே சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ காலத்திலும்‌ நீடித்ததைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ எடு த்துக்‌ காட்டுகின்றன. 
ஆயினும்‌ மகளிர்‌ கல்வி கற்பதற்கு வாய்ப்பு இருந்தது 
தெளிவாகிறது. திருமணமுறையில்‌ சங்ககாலத்தினின்று 
மாறுபட்ட முறையே--பெற்‌?றார்கள்‌ .பார்த்து முடித்து 
வைக்கும்‌ மணமே--மிகச்‌ சிறந்ததாகப்‌ போற்றப்பட்டது, 
மாமியார்‌ மருமகளுக்கு வழங்கும்‌ சீர்வரிசையும்‌ திருமணச்‌ 
செலவைப்‌ பெண்வீட்டாரே ஏற்றுக்கொள்ளும்‌ வழக்கமும்‌ 
ஆழ்வார்கள்‌ காலத்திலேயே தோன்‌ றிவிட்டதை அறியலாம்‌, 
“இவையேயன்றி மகளிர்‌ எங்ஙனம்‌ பல்வேறு வகையான 
விளையாட்டுகளில்‌ ஈடுபட்டனர்‌ என்பதையும்‌ உணரலாம்‌, 
சங்க மகளிர்‌ கைக்கொண்ட சில விளையாட்டுகள்‌ தொடர்ந்து 
திலைபெற்றிருந்ததை இவர்கள்‌ பாசுரங்கள்‌ தெளிவாக்கு 
கின்றன. 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 
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57. மேற்படி, இரண்டா, பா.எண்‌ 1920- 


58. குறுந்‌. 14; நற்‌. 68, 
59. நற்‌. 12; அகம்‌..77. 
60. நற்‌,.4. 

61. புறம்‌. 26. 


கலையோடு இயைந்த வாழ்வு 


மனிதன்‌ என்று தோன்றினானோ அன்றே அவனுள்ளத்தில்‌ 
அழகுணர்ச்சி தோன்றிவிட்டது. அதன்‌ அடிப்படையில்‌ கலை 
யார்வம்‌ பல்வேறு காலச்‌ சூழலுக்கு ஏற்பப்‌ பல்வேறுநிலைகளைக்‌ 
கொள்ளும்‌. பெரியாழ்வார்‌ காலத்தில்‌ மக்கள்‌ கலையுணர்வு 
மிகுந்தவராய்‌ இருந்தனர்‌; கலையோடு இயைந்த வாழ்வும்‌ 
நடாத்தினர்‌ எனலாம்‌, ப 


சித்திரமும்‌ கைப்பழக்கம்‌; செந்தமிழும்‌ நாப்பழக்கம்‌” 


என்பது முதுமொழி, சங்க காலந்‌ தொடங்கி நம்‌ நாட்டில்‌ 
சுவரில்‌ சித்திரங்கள்‌ வரையப்படும்‌ வழக்கம்‌ இருந்தது. அக்‌ 
காலத்தில்‌ அரண்மனையிலும்‌ கோயில்களிலும்‌ ஒவிய மாடங்கள்‌ 
அமைக்கப்பட்டிருத்தன. திருப்பரங்குன்றத்து முருகன்‌ 
கோயிலில்‌ சித்திரமாடம்‌ இருந்ததைப்‌ பரிபாடல்‌ காட்டுகிறது. 


₹இந்திரன்‌ பூசை இவளகலிகை யிவன்‌ 
சென்ற கவுதமன்‌ சினலுறக்‌ கல்லுறு 
ஒன்றிய படியிதென்று உரைசெய்வோரும்‌ 
இன்ன பலபல எழுத்து:நிலை மண்டபம்‌'”* 


“எனும்‌ பரிபாடல்‌, அகலிகை சாபத்தை விளக்கும்‌ ஓவியங்கள்‌ 
இடம்பெற்றிருந்த செய்தியை எடுத்தியம்புகிற து. 


ஓவத்தன்ன வினைபுனை நல்லில்‌”! 

ஓவத்தன்ன உருகெழு நகர்‌'* 
எனும்‌ சங்கப்‌ பாடலடிகளில்‌, *ஓவியம்‌” வீட்டிற்கும்‌ “நகருக்கும்‌ 
அப்பிடப்படுவதால்‌ மக்கள்‌ ஓவியக்‌ கலையில்‌ எந்த .அளவு 
$தோய்த்திருந்தனார்‌ என்பதை உணரமுடிகிறது. 
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சங்க மருவிய காலத்தில்‌ சுவரில்‌ மட்டுமல்லாது, இரைசி 
சலைகளிலும்‌ ஓவியங்கள்‌ இீட்டப்பட்டிருந்ததை இலக்கியங்கள்‌ 
மூலமாகத்‌ தெரிந்து கொள்ளலாம்‌. அனைத்து உயிர்களும்‌, 
படைப்போவியங்களாக வீட்டுச்‌ சுவர்களில்‌ எழுதப்பட்ட 
காட்சியை மணிமேகலை தெரிவிக்கிறது. அது மட்டுமின்‌ றி, 


(வித்தகர்‌ இயற்றிய விளங்கிய கைவினைச்‌ 
சித்திரச்‌ செய்கைப்‌ படாம்‌ 
போர்த்ததுவே ஓப்பத்‌ தோன்றிய உவவனம்‌ 


என்று அழகிய வனத்தைச்‌ சித்திரங்கள்‌ வரையப்பெற்ற திரைச்‌ 
சலைக்கு ஒப்பிட்டுச்‌ சொல்லுகிறது மணிமேகலை, அங்க 
காலத்திலும்‌, சங்க மருவிய காலத்திலும்‌ இங்ஙனம்‌ றப்புற்‌ 
இருந்த ஓவியக்கலை பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ வாழ்ந்த 
காலத்திலும்‌ நன்கு போற்றப்பட்டது எனலாம்‌. ஆண்டாள்‌ 
தம்முடைய காமன்‌ நோன்பில்‌, 


சுவரில்‌ புராண! நின்பேரெழுதிச்‌ சுறவ ௩ற்கொடிக்களும்‌ 
சுரங்கங்களும்‌ 
கவரிப்‌ பினாக்களும்‌ கருப்பு வில்லும்‌ காட்டித்‌ 
தந்தேன்‌ கண்டாய்‌ காமதேவா”'8 
என்று காமனுக்குச்‌ சுவரில்‌ ஓவியங்கள்‌ வரைந்து வழிபாடு 
இயற்றியதைக்‌ குறிக்கிறார்‌. இங்ஙனம்‌ தீட்டப்படும்‌ ஒவியங்‌ 
களை நன்கு வரைவதற்கு மலர்க்‌ கணைகளைப்‌ பயன்‌ 
படுத்தினார்‌. கோவலனுக்கு மாதவி எழுதிய முடங்கலுக்குப்‌ 
“பித்திகைக்‌ கொமுமுகை'”' எழுத்தாணியாகப்‌ பயன்பட்டதைசி 
ஏிலப்பதிகாரத்தால்‌ அறிந்து கொள்ளலாம்‌. இங்ஙனமே 
அண்டாள்‌ தம்முடைய காமன்‌ நோன்பினை விளக்குங்கால்‌, 


*கள்ளவிழ்‌ பூங்கணை தொடுத்துக்கொண்டு கடல்‌ வண்ணன்‌ 
என்பதோர்‌ பேரெழுதி'* 
௬ “கொத்தலர்‌ பூங்கணை தொடுத்துக்கொண்டு 
அவர்கள்‌ என்பதோர்‌ பேரெழுதி'" 
என்ற . பாசுரங்கள்‌ மூலம்‌ பூங்கணைகளால்‌ தாம்‌ சுவறில்‌ 
ஒவியங்கள்‌ வரைந்ததை விளக்குகிறார்‌. 


.புறச்சுவரில்‌ மட்டும்‌ ௮க்காலத்தார்‌ ஓவியம்‌ இட்டி மழ 
வில்லை. .௮கச்‌ சுவரிலும்‌ அதாவது உள்ளக்‌ கிழியிலும்‌ எம்‌ 
பெருமான்‌ திருவுருவை அப்படியே பதித்துக்‌ கொண்டனர்‌, 


790 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌. பாகரங்கள்‌ ! 


"உன்னுடைய விக்கிரமம்‌ ஒன்றொழியாமல்‌ எல்லாம்‌ 
_.. என்னுடைய நெஞ்சகம்பால்‌ சுவர்வழிஎழுதிக்கொண்டேன்‌”* 

எனப்‌ பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய நெஞ்சாசிய சுவரில்‌ 
இறைவனை எழுந்தருளப்‌ பண்ணிக்‌ கொண்டதைச்‌ சொல்லுங்‌ 
கால்‌, சுவரில்‌ ஒவியம்‌ வரையப்படுதலாகிய செய்தி எடுத்தாளப்‌ 
படுகிறது. 

கண்ணன்‌ குழலூதலின்‌ பெருமையைச்‌ சொல்லப்‌ போந்த 
பெரியாழ்வார்‌, அனைத்து உயிரினங்களும்‌ கண்ணனுடைய 
கீதுவலையில்‌ சுருக்குண்டு இடந்‌ ந்ததை மிகச்‌ சிறப்பாகக்‌ 
ம டகதரர்‌ ப 


“மருண்ட மான்கணங்கள்‌ மேய்கை மறந்து 

மேய்ந்த புல்லும்‌ கடைவாய்‌ வழி சோர 

எழுது சித்திரங்கள்‌ போல நின்றனவே'8 
எனும்‌ பாடலடிகள்‌ மான்கணங்கள்‌ எவ்வாறு எழுது சித்திரங்‌ 
களாக நின்றிருந்தன என்பதையே படம்பிடித்துக்‌ காட்டு 
கின்றன. 


மேற்குறித்த செய்திகளால்‌ சங்ககாலத்தில்‌ சிறப்புற்றிருந்த 
ஓவியக்‌ கலை சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ காலத்திலும்‌ மேலும்‌ நன்கு 
வளர்ந்து மே?றாங்கிபிருந்தது எனலாம்‌. 


சிற்பக்கலை 
பண்டைக்‌ காலத்தில்‌ தெய்வ உருவங்கள்‌ கல்‌, மரம்‌, மண்‌ 
ஆகியவற்றால்‌ செய்யப்பட்டன. / 


. 1முண்ணினும்‌, கல்லினும்‌, மரத்தினும்‌, 
சுவரினும்‌ கண்ணிய தெய்வதம்‌”? 
என்று இச்செப்தியை மணிமேகலை பகருறது. 'இக்குறிப்பால்‌ 
சங்க காலத்திலும்‌, சங்கம்‌ மருவிய காலத்திலும்‌ மரம்‌, சுதை, 
கல்‌ ஆடயவற்றால்‌ மட்டுமே கலைப்‌ பொருள்கள்‌ செய்யப்‌ 
பட்டதாகத்‌ தெரிகிறது, இத்துடன்‌ உலோகத்தால்‌ பாவை 
செய்யப்பட்ட செய்தியைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ தெரிவிக்கின்றன. 
அற்றோடு வந்த மாங்காயைத்‌ தன்மகள்‌ உண்ட குற்றத்திற்காக 
அப்பெண்ணின்‌ தந்‌ைத எண்பத்தொன்று களிறுகளையும்‌ 
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அப்பெண்ணின்‌ எடைக்கு நிகரான தங்கத்தால்‌ ஆகிய பாவை 
யினையும்‌ நன்னன்‌ எனும்‌ அரசனுக்குக்‌ கொடுக்க முன்வந்த 
செய்தியைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்‌'' இயம்புகிறது. 

(பொன்செய்‌ பாவை வயிரமொடு ஆம்பல்‌'1* 


எனும்‌ மற்றொரு அகப்பாடலும்‌ பொன்னால்‌ பாவைகள்‌ 
(உருவச்‌ சிலைகள்‌) ஆக்கப்பெற்றமையைத்‌ தெரிவிக்கின்றன. 


செங்கல்‌, மரம்‌, சுண்ணாம்பு இல்லாமல்‌ குடைவரைக்‌ 
கோயில்களை உண்டாக்கிய பெருமை பல்லவர்களையே சாரும்‌. 
கற்களில்‌ அழகிய சிற்ப வேலைப்பாடுகளையும்‌ பல்லவர்கள்‌ 
செய்தனர்‌. பல்லவர்கள்‌ காலத்தில்‌ தென்பாண்டிப்‌ பகுஇயில்‌, 
ஸ்ரீ வில்லிபுத்‌ தூரில்‌ பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ வாழ்ந்‌ 
திருந்த காலத்தில்‌-கோவில்களில்‌ தெய்வ உருவங்கள்‌ 
உலோகங்களால்‌ வார்ப்பு உருவங்களாகச்‌ செய்யப்பட்டு வந்தன. 
கோதையார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ இக்கருத்தை 
உள்ளடக்கப்‌ பாடுகின்றார்‌. ப 
ஈமழையே! மழையே! மண்புறம்‌ பூசி......மெழுகூற்றினால்‌ 
போல்‌'”38 
எனும்‌ பாச்ரத்தில்‌, எம்பெருமான்‌ தன்‌ உடல்நலத்தைக்‌ 
கெளவிக்‌ கொண்டு தன்னை உருக்குலையச்‌ செய்தான்‌ என்று 
உளமுருகப்‌ பாடுகையில்‌, வார்ப்பு உருவங்கள்‌ செய்யப்பட்ட 
விதத்தையும்‌ கூறுகிறார்‌. வார்ப்பு உருவச்ஏிலைகள்‌ செய்யப்‌ 
படும்போது, அவ்வுருவங்களின்‌ புறத்தே மண்ணால்‌ பூசப்படும்‌; 
உள்ளே மெழுகால்‌ பூசப்படும்‌, மெழுகிற்கும்‌ மண்பூச்ிற்கும்‌ 
இடையே உருக்கப்பட்ட வெண்கலம்‌ ஊற்றப்படும்‌. பின்பு ஒர்‌ 
ஊசித்‌ துவாரத்தின்‌ மூலம்‌ உள்ளேயிருக்கும்‌ மெழுகை வெளி 
யேற்றுவர்‌. இப்பாடலில்‌ தன்னுடலில்‌ (உள்ளத்தில்‌) புகுந்த 
தன்னைத்‌ துன்புறுத்தும்‌ இறைவனை, உருக்கிய வெண்கலத்‌' 
திற்கும்‌, தன்னை நலிவடையச்‌ செய்தலுக்கு, வெளியேற்றப்‌ 
ஈட்ட மெழுஒற்குமாக ஒப்பிடுகிறார்‌. இப்பாடலின்‌ வழி 
வாரிப்புக்‌ கலையும்‌ நன்கு முன்னேறிய நிலையில்‌ இருந்தது 
எனலாம்‌. ஆனால்‌ பல்லவர்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்னால்‌ மீண்டும்‌ 
தமிழகத்தை ஆண்ட பிற்காலச்‌ சோழர்கள்‌ காலத்தில்தான்‌ 
வார்ப்புச்‌. .ஏலைகள்‌ உருவெடுத்தன என்பது அறிஞர்களின்‌ 
பொதுவான கணிப்பு ஆகும்‌.!1* ஆனால்‌ கோதையார்‌. .வாக்கன்‌ 
படி, சோழர்‌ காலத்திற்கு முன்பே, குறிப்பாகப்‌ பல்லவர்‌ 


1192 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌' ! 


காலத்தின்‌ இறுஇப்‌ பகுதியிலேயே வார்ப்புச்‌ சிலைகள்‌ இருந்‌ 
திருக்க வேண்டும்‌ என்று துணியலாம்‌. 


இசைக்‌ கலை 


சங்ககாலத்தில்‌ யாழ்‌, பறை, முழவு, கண்ணுமை போன்ற 
பலவகையான இசைக்‌ கருவிகள்‌ இருந்தன. ஆனால்‌ வீணை 
எனும்‌ இசைக்கருவியைப்‌ பற்றிய குறிப்பு சங்க இலக்கியங்களில்‌ 
இல்லை, ஆயினும்‌ சிந்துவெளியில்‌ கிடைத்துள்ள சில 
முத்திரைகளில்‌ வீணை, மிருதங்கம்‌ முதலிய இசைக்‌ கருவிகளின்‌ 
உருவங்கள்‌ கடைத்துள்ளமையால்‌ வடநாட்டில்‌ சிந்துவெளி 
நாகரிக காலத்தில்‌ வீணை இருந்தது என்பர்‌. 


நாரதன்‌ வீணை நயந்தெரி பாடலும்‌'18 


என்று சிலப்பதிகாரத்தில்‌ வீணை இடம்‌ பெறுகிறது. மணி 
மேகலையில்‌ 'மகரயாழ்‌', *மகர வீணை' என்ற சொற்றொடர்‌ 
கள்‌ வேறுபாடற்ற ஓரே இசைக்‌ கருவியைக்‌ குறிப்பதாகக்‌ 
கொள்வர்‌.” ஆனால்‌ பக்தியியக்கக்‌ காலத்தில்‌ வீணையும்‌, 
யாமும்‌ தனித்தனிக்‌ கருவிகளாக விளங்கின. பெரியாழ்வார்‌, 


'நன்னரம்புடைய தும்புருவோடு நாரதனும்‌ தந்தம்‌ வீணை 
மறந்து”18 
என்றும்‌, 


'யாழினிசை வண்டினங்கள்‌! 


என்றும்‌ குறிப்பது கொண்டு, வீணை, யாழ்‌ இரண்டும்‌ தனீத்‌ 
தனிக்‌ கருவிகளாக இயங்கின என்று கருதலாம்‌, அப்பர்‌ சுவாமி 
களும்‌ மாசில்‌ வீணையும்‌”?! எனப்‌ பாடுகிறார்‌. ஞானசம்பந்தரும்‌ 
ஒரே பதிகத்தில்‌! வீணை, யாழ்‌ ஆடிய இவ்விரண்டனையும்‌ 
குறிக்கிறார்‌. யாழும்‌ வீணையும்‌ தவிர கின்னரம்‌ எனும்‌ 
இசைக்கருவியையும்‌ பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய இருமொழியில்‌ 
குறிக்கிறார்‌. 


தின்னரம்‌ எனும்‌ சொல்லுக்கு இசைக்கருவி, ஒருவகைப்‌ 
பண்‌, வானவர்‌ என மூன்று பொருள்களைச்‌ சுட்டுவர்‌.”" 


. தின்னரமுரலும்‌ மணங்குடைச்‌ சார்ல்‌! 13 ' 
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எனும்‌ சங்கப்‌ பாடல்‌ கின்னரம்‌ என்பதை யாழ்‌ என்றே 
சுட்டுகிறது. வானவராகிய கின்னரர்‌ (கின்னர மிதுரர்‌--அண்‌ 
ரெண்‌ இருவராகலாம்‌) கின்னரம்‌ எனும்‌ இசைக்‌ கருவிகொண்டு 
பாடுவர்‌ என்று கூறவந்தவிடத்துப்‌ பெரியாழ்வார்‌, 


'கின்னர மிதுனங்களும்‌ தம்தம்‌ கின்னரம்‌ தொடுகிலோ 

மென்றனரே '*4 
எனப்‌ பாடுவர்‌, தேவாரத்தில்‌ மொந்தை,** தகுணிச்சம்‌”* 
தக்கை”! போன்ற இசைக்கருவிகளின்‌ பெயர்கள்‌ இடம்‌ பெறு 
இன்றன, இவ்விசைக்‌ கருவிகள்‌ சங்க மருவிய காலத்திலேயே 
வழக்கிலிருந்ததை அடியார்க்கு நல்லார்‌ உரை மூலம்‌ நாம்‌ 
உணரலாம்‌.*$ நாலாயிர திவ்ய பிரபந்தத்தில்‌ பண்ணிசைக்‌ 
கருவிகளான யாழ்‌, வீணை, கின்னரம்‌, தும்புரு, குழல்‌ போன்ற 
பலவும்‌, தாளவிசைக்‌ கருவிகளான முழவம்‌, தண்ணுமை, 
எக்கம்‌, மத்தளம்‌, துடி, சங்கு போன்ற பலவும்‌ இடம்‌ 
பெற்றுள்ளன, 


ணெ 

பண்‌ என்றால்‌ இனிமை எனப்படும்‌. பண்‌ இசைத்துப்‌ 
பாடும்‌ பாணர்களைச்‌ சங்ககாலம்‌ முதற்கொண்டே காணலாம்‌. 
சீகாமரம்‌ (காமரம்‌), குறிஞ்சி, மருள்‌ எனும்‌ பண்கள்‌ நாச்சியார்‌ 
தருமொழியிலும்‌, பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியிலும்‌ இடம்‌ 
பெறுகின்றன. 


'பொறிவண்டின்‌ காமரம்‌ கேட்டு”? 


என்று ஆண்டாள்‌ நாச்சியார்‌ திருமொழியிலும்‌, 
_ *காமரம்‌ வண்டிசைப்ப'*? 


என்று சம்பந்தப்‌ பெருமான்‌ தேவாரத்திலும்‌. பாடுகின்றனர்‌. 
குறிஞ்சி நில தேவாரத்திலும்‌ மாதர்‌ குறிஞ்சிப்‌ பண்ணைப்பாழடி. 
நடனம்‌ ஆடுவர்‌." நம்மாழ்வார்‌ தம்முடைய திருவாய்மொழியில்‌ 
பஞ்சமம்‌'** எனும்‌ பண்ணைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. அக்காலத்தில்‌ 
இருந்த சில பண்கள்‌ இன்று புதிய பெயர்களைத்‌ தாங்கி 
யுள்ளன! 


18 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌. பாசுரங்கள்‌ : 


அன்று இன்று 
சீகாமரம்‌ நாதநாமக்கிரியை 
பஞ்சமம்‌ ட ஆரி 
வியாழக்குறிஞ்சி ப செளராஷ்டிரம்‌ 
மேக ராகக்குறிஞ்சி நீலாம்பரி 
அந்தாளிக்‌ குறிஞ்சி சாமா 

காந்தார பஞ்சமம்‌ கேதார கெளளம்‌ 


சங்ககாலத்தில்‌ 'உமை' எனக்‌ குறிக்கப்பட்ட பண்ணே பஞ்சமம்‌ 
ஆகும்‌ என்பர்‌.” பஞ்சமம்‌, £காமரம்‌ எனும்‌ டவ்விரு: பண்களும்‌ 
தேவாரத்திற்கு உரியன என்றும்‌, பகற்காலத் கில்‌ பஞ்சமம்‌ ஓதப்‌ 
படும்‌ என்றும்‌ சீகாமரம்‌, குறிஞ்சி ஆகியன இரவில்‌ ஒதப்பட 
வேண்டியன என்றும்‌ கருதுவர்‌*, குறிஞ்சிப்பண்‌ சங்க இலக்கியத்‌ 


தில்‌ இடம்‌ பெறுகிறது. 
நான்மறைப்‌ பாடல்களை, 


'பண்ணுறு நான்மறை”38 


என ஆண்டாள்‌ பாராட்டுுறார்‌. 


'பாண்தகு வண்டினங்கள்‌ பண்கள்‌ பாடி மதுப்பருக'*! 


என்று வண்டுகளின்‌ ஒலியில்‌ மயங்கிய பெரியாழ்வார்‌ 
பண்ணி சைக்கிறார்‌. வண்டின்‌ ஒலியில்‌ இசையிருக்குமே யன்றி 
இயல்‌ இல்லை. ஆகையால்‌ அதைப்‌ பாடல்‌ என்று கூறாமல்‌ 
பண்‌ என்று குறிக்கிறார்‌. நாலாயிர இவ்யப்‌ பிரபந்தத்தில்‌ 
மொத்தம்‌ 89 பண்கள்‌ உள்ளன என்றும்‌, தேவாரத்தில்‌ 
மொத்தம்‌ 23 பண்கள்‌ உள்ளன என்றும்‌ கூறுவர்‌.** 


கீதம்‌ 

இசைப்பாடலைக்‌ கதம்‌ என்றும்‌ அழைப்பர்‌. கேட்‌ 
போரைப்‌ பிணிக்குந்‌ தகையவாய்‌ அமைந்த இக்கத வலையில்‌ 
மக்கள்‌ மயங்கெர்‌ என்பதைப்‌ பெரியாழ்வார்‌, 
- ட *அமுதகீத வலையால்‌ சுருக்குண்டு”39 
என மிக அழகாகச்‌ சொல்லுவார்‌, 
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பல்வகைப்‌ பாடல்கள்‌ டர்‌ க்‌ 

மரபுவழிப்‌ பாடலமைப்மையும்‌ இராமிய வழக்கு இசை 
யமைப்பையும்‌ கொண்ட பல பாடல்கள்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
திருமொழியில்‌ அமைந்துள்ளன. இவ்வகைப்‌ ர கள்‌ அரிய 
வழக்கிசைப்‌ பாடல்கள்‌ என்றும்‌ அழைப்பர்‌.”? இவ்வகைப்‌ 
பாடல்கள்‌ பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியில்‌ கடல இடங்‌ 
களில்‌ இடம்‌ பெறுகின்றன. 


1, காதுகுத்துதல்‌ 

2, பூச்சி காட்டி விளையாடுதல்‌ (குழ ந்தைகளைப்‌ பூச்சி 
காட்டி அச்சுறுத்துவது வழக்கம்‌) 

2... நீராட அழைத்தல்‌ 

4. குழல்வாரக்‌ காக்கையை வாவெளல்‌ 

ச, காக்கையைக்‌ கண்ணனுக்குக்‌ கோல்‌ கொண்டுவர 
விளம்புதல்‌ 

6. கண்ணனைப்‌ பூச்சூட அழைத்தல்‌ 
அந்திக்‌ காப்பிட அழைத்தல்‌ 
கண்ணன்‌ கன்றுகள்‌ மேய்த்துவரக்‌ கண்டு அசோதை 
மகிழ்தல்‌ 


௮. பல்லாண்டு பாடல்‌ 


பெரியோர்கள்‌, சிறியோர்களை வாழ்த்துதல்‌ தொன்று 
தொட்டு வரும்‌ வழக்கம்‌ ஆகும்‌, மக்கள்‌ கம்முடைய அரசனை 
*நீடூடி வாழ வேண்டும்‌' என்று வாழ்த்துவர்‌. பாண்டியன்‌ 
நன்மாறனை*। ஒரு புலவர்‌ கடற்கரை மணலைக்‌ காட்டிலும்‌ 
பல்லாண்டு காலம்‌ வாழ வேண்டும்‌ என்று வாழ்த்துகிறார்‌. 
பெரியாழ்வார்‌ இறைஙனுக்கே (திருமாலுக்கே) பல்லாண்டு 
பாடுகிறார்‌. 


பல்லாண்டு பல்லாண்டு பல்லாயிரத்தாண்டு பலகோடி 
நூறாயிரம்‌” 


என்று தாளக்கட்டு அமைந்து முறையான இலக்கணக்‌ கூறு 
களைக்‌ கொண்டு அவருடைய :திருப்புல்லாண்டு'* விளங்கு 


190 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


ஆ. தாலாட்டுப்‌ பாடல்‌ 

தால்‌ என்றால்‌ 1நா' என்று பொருள்படும்‌. *தாலை'..- 
நாவை அசைத்துப்‌ பாடுதலே காலாட்டுப்‌ பாடல்‌. நீலாம்பரி 
ராகத்தைப்‌ பின்பற்றிப்‌ பெரியாழ்வார்‌. இறைவனாகிய 
குழந்தைக்கு மாணிக்கத்‌ தொட்டில்‌ கட்டித்‌ தாலாட்டுகிறார்‌. 
இ. போற்றிப்‌ பாடல்‌ 


இறைவனுடைய திருவருளை நினைந்து வியந்து அவனை 
“வாழ்க, வாழ்க” வெனப்‌ போற்றிப்‌ பரவுதல்‌ போற்றிப்‌ பாடல்‌ 
ஆகும்‌. 


“மாரனை வெல்லும்‌ வீர நின்னடி 

உரகர்‌ துயரம்‌ ஓழிப்போய்‌! நின்னடி?** 
என்று புத்த பீடிகசையை மணிமேகலை வணக்கத்‌ துதித்தல்‌ 
போற்றிப்‌ பாடல்‌ ஆகும்‌. 

“அன்று இவ்வுலகம்‌ அளந்தாய்‌! அடிபோற்றி 

வென்று பகைகெடுக்கும்‌ நின்கையில்‌ வேல்‌ போற்றி'43 
என்ற திருப்பாவைப்‌ பாடலும்‌ இப்பிரிவில்‌ அடங்கும்‌. 
ஈ. துன்பவிசைப்‌ பாடல்கள்‌ (ஒப்பாரி) 

ஒருவர்‌ இறந்துபடின்‌, அவருடைய பிரிவுத்‌ துயரைத்‌ 
தாளாத உறவீனர்‌ அமுது புலம்புதலை எங்கும்‌ காணலாம்‌ 
கையறுநிலைப்‌ பிரிவில்‌ அடங்கும்‌ அப்பாடலை ஒப்பாரிப்‌ 
பாடல்‌ என்றும்‌ கூறலாம்‌. 

“பாடிப்பாடியோர்‌ பாடையிலிட்டு'** 


எனப்‌ பெரியாழ்வார்‌ குறிப்பிடுவதால்‌, பிணத்தைப்‌ பாடையி 
லேற்றி எடுத்துச்‌ செல்லும்போது இறந்தவரின்‌ சிறப்புக்‌ 
குறித்துத்‌ துயரம்‌ ததும்பும்‌ பாடலைப்‌ பாடியிருப்பது தெரியு 


வருகிறது. 
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நாடகக்‌ கலை 

நடனம்‌, நடித்தல்‌ எனும்‌ நாட்டியக்‌ கலைக்குரிய 
சொற்களைத்‌ தம்முடைய பாசுரங்களில்‌ கோதையார்‌ பில 
வகையாகப்‌ பயன்படுத்துகறார்‌. 


*வாய்த்த காளியன்‌ மேல்‌ நடமா ப ய'48 

“சுதிகொண்டு அரவில்‌ நடித்தாய்‌'48 

'நடமாடித்‌ தோகை விரிக்கின்ற மாமயில்காள்‌ '4* 
என்று அண்டாள்‌ கண்ணனுடைய நடனத்தையும்‌, மயிலின்‌ 
தோகை விரித்தாடுகின்ற தன்மையையும்‌ கூறுவதால்‌, நடனக்‌ 
கலை சிறப்புற்றிருந்ததை நாம்‌ உணரலாம்‌. பெரியாழ்வாரும்‌ 
கண்ணன்‌ ஆடிய குடக்கூத்தை விதந்தோதுகிறார்‌.** புல்லாங்‌ 
குழல்‌ இசைத்துப்‌ பாடி. மணற்குன் றில்‌ ஏறி நின்று அனைவரும்‌ 
கண்டு மகிமும்படி கூத்து அடி. மகிழ்வித்ததையும்‌ 
பிறிதோரிடத்தில்‌ மிக அழகாகச்‌ சொல்லுகிறார்‌. 


*மூத்தவைகாண முதுமணற்குன்றேறி கூத்து உவந்தாடி 
குழலால்‌ இசைபாடி*? 


என்பது பெரியாழ்வாருடைய அருள்வாக்கு. 


தொகுப்புரை 

கலையோடு இயைந்த வாழ்வு நடத்திய தமிழர்களின்‌ 
பெருமையை ஆண்டாள்‌, பெரியாழ்வாருடைய பாசுரங்கள்‌ 
தெரிவிக்கின்றன. சங்ககாலத்தில்‌ உயர்ந்த நிலையில்‌ இருந்த 
ஓவியக்கலை நன்கு சிறப்புற்று மேன்மேலும்‌ ஓங்கியது எனலாம்‌, 
வார்ப்பு உருவச்‌ சிலைகள்‌-குறிப்பாகத்‌ தெய்வத்‌ திருமேனிகள்‌ 
அபெருமளவில்‌ செய்யப்பட்டன என்பதால்‌ சிற்பக்கலையின்‌ 
ஏற்றத்தை நாம்‌ புரிந்து கொள்ளலாம்‌. சங்ககாலத்தில்‌ இல்லாத 
வீணை சமயக்காலத்தில்‌ பெருவழக்கில்‌ இருந்தது எனலாம்‌. 
சங்ககாலத்தில்‌ புழக்கத்தில்‌ இருந்த யாழ்‌ சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ 
காலத்திலும்‌ மக்களால்‌ பெரிதும்‌ பயன்படுத்தப்பட்டது. இன்று 
நம்மிடையே வீணை உள்ளது; யாழ்‌ இல்லை. ஆனால்‌ இன்றும்‌ 
பார்மாவில்‌ ஸான்‌ (588) எனும்‌ பெயருடன்‌ யாழ்‌ வாத்தியம்‌ 
இருப்பதாகக்‌ கருதுவர்‌. பல புதிய ப்ண்களின்‌ பெயர்கள்‌ 
இசைக்கலையின்‌ வளர்ச்சியைக்‌ குறிப்பதாகலாம்‌. நாடகக்‌ 
தலையும்‌ நன்கு வளர்ச்சி பெற்றிருந்தது எனலாம்‌. 
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பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ 
சமயக்‌ கருத்துகள்‌ 

பாவை நோன்பு ஒரு கண்ணோட்டம்‌ : 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ ஆகியோரின்‌ 


பக்தி நெறி 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ 
பாசுரங்களில்‌ சமயக்‌ கருத்துகள்‌ 


விஷ்ணுவாகிய பரம்பொருளை வணங்கும்‌ மார்க்கம்‌ 
வைணவ நெறி அல்லது வைணவ சமயம்‌ எனப்படும்‌. வைணவ 
நெறிக்கு திருமால்‌ நெறி', *திருமாலியம்‌” எனும்‌ பெயர்களும்‌ 
உண்டு. 


எங்கும்‌ வியாபித்திருப்பவர்‌ எனும்‌ பொருளைப்‌ பெயராகக்‌ 
கொண்ட (பகவான்‌' அழிவற்றவர்‌. உலஷகைகப்‌ படைத்து 
அனைத்து உயிர்களையும்‌ காத்துத்‌ தம்முள்‌ அடங்கச்‌ செய்‌ 
பவர்‌ திருமால்‌, விஷ்ணுவின்‌ இந்நிலையை 'வியாப்னோதி இதி 
விஷ்ணு” என்கிறது வேதம்‌. இதுபோல்‌ “ஸர்வத்ர வஸாதி 
இதி வாஸுதேவ” என்றும்‌ அவர்‌ பெருமை உரைக்கப்படுகறது. 
ஒவ்வொரு உயர்துணைப்‌ பொருளுக்கும்‌ பெயரும்‌ வடிவமும்‌ 
உயிரும்‌ உண்டு. ஆனால்‌ அவ்வுயிரை நம்மால்‌ காண முடிவ 
தில்லை, பொருளை மட்டும்‌ காண்டுறோம்‌. அறிதற்கு. 
அப்பாற்பட்டு கருதுவதற்கு அரியது உயிர்‌, கருதற்கு: அரிய 
உயிருக்கும்‌ உயிராய்‌ விளங்குபவன்‌ இறைவன்‌ எனும்‌ உயரிய 
தத்துவக்‌ கருத்தை பதம்‌. முதலான துத்துவ நூல்‌ வாயிலாக. 
கனத கூடும்‌. 


்‌ : ஜீவண்வ சம்யதீதின்‌ இடிப்படையான கோட்பாடுகள்‌ 
தத்வத்ரயம்‌' எனப்படும்‌. சித்து; அத்து, ஈச்வரன்‌ எனப்படும்‌ 


1.42 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


மூன்று முக்கியமான தத்துவங்களே தத்‌்வத்ரயம்‌ ஆகும்‌. 
இவ்வடிப்படைக்‌ கோட்பாடுகள்‌ பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ 
பாசுரங்களில்‌ எங்ஙனம்‌ அமைந்துள்ளன என்பதை ஈண்டுக்‌ 
காண்போம்‌. 


திவ்ய பிரபந்தம்‌ 

மயர்வற மதிநலம்‌ அருளப்‌ பெற்ற ஆழ்வார்கள்‌” அருளிச்‌ 
செய்த அரும்பெருந்‌ தெய்வத்‌ தமிழ்‌ நூல்களே *திவ்ய பிரபந்‌ 
தங்கள்‌” எனப்‌ போற்றப்பெற்று வருகின்றன. திவ்யம்‌ என்பது 
தெய்வத்தன்மையைக்‌ குறிக்கும்‌. மிகவும்‌ சிறந்த தலங்களைத்‌ 
இவ்விய தேசம்‌' என்று வழங்குதலைக்‌ காணலாம்‌. அம்முறை 
யில்‌ மிகவும்‌ சிறந்த “தெய்வத்தன்மை வாய்ந்த நூல்கள்‌” எனும்‌ 
கருத்தில்‌ ஆழ்வார்களின்‌ அருளிச்‌ செயல்களைத்‌ *திவ்விய 
பிரபந்தங்கள்‌” என வழங்குவர்‌. 


தமிழ்‌ இலக்கியத்தில்‌ தொண்ணூற்றாறு வகைப்‌ பிரபந்தங்‌ 
கள்‌ உண்டு. ஆனால்‌ அவை பெரும்பாலும்‌ உலகியல்‌ பொருள்‌ 
களைப்‌ பற்றிக்‌ கூறும்‌ பனுவல்கள்‌ ஆகும்‌. ஆழ்வார்களின்‌ 
பிரபந்தங்களோ உயர்வற உயர்நலம்‌ உடைய தெய்வத்தைப்‌ 
பற்றி விளக்குவன. ஆதலால்‌ பிற பிரபந்தங்களினின்றும்‌ 
பிரித்து, இவற்றின்‌ சிறப்பை யுணர்த்தி விளக்கும்‌ முறையில்‌ 
ஆழ்வார்களின்‌ அருளிச்‌ செயல்களைப்‌ பெரியோர்கள்‌ *திவ்ய 
பிரபந்தங்கள்‌” எனும்‌ சிறந்த பெயரால்‌ விசேடித்து வழங்கி 
வருகிறார்கள்‌, இவை ஏறத்தாழ நாலாயிரம்‌ பாடல்களைக்‌ 
கொண்டிருத்தலின்‌ *நாலாயிர இவ்ய பிரபந்தம்‌” எனவும்‌ 
அழைக்கப்பெறும்‌: 


மற்ற பிரபந்தங்களுக்கும்‌ திவ்ய பீரபந்தங்களுக்கும்‌ ஒரு 
வேறுபாடுண்டு. பிற பிரபந்தங்களில்‌ எடுத்த பொருளுக்குப்‌ 
புறம்பான சாதாரணப்‌ பொருள்களும்‌ கலந்து வரும்‌. அங்ஙன 
மின்‌ றி ''இருமாலவன்‌ கவி'” என்ற வாயோலைப்‌ படியே இவை 
முற்றிலும்‌ நூற்றுக்கு நூறு பகவானுடைய திருவருட்‌ செய்தி 
களை மட்டும்‌ கூறிச்‌ செல்லுகின்றன. இவற்றில்‌, முதலாயிரத்‌ 
துள்‌ பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ அடங்கும்‌. 


இனி தத்துவம்‌, இதம்‌, புருஷார்த்தம்‌ பற்றிய கொள்கை 
களை விளக்கமாகக்‌ காண்பேரம்‌.. த 
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1. தத்துவம்‌ (உண்மைப்‌ பொருள்‌) 

சித்து, அசித்து இவைகளோடு கூடியவனே இறைவன்‌ 
அதாவது திருமால்‌ என்பது வைணவ சித்தாந்தம்‌. அறிவுள்ள 
பொருளையும்‌ (சித்து), அதிவில்‌ பொருளையும்‌ (அத்து) 
நியமித்து அவற்றை: உடலாகக்‌ கொண்டு தான்‌ உயிராக 
இயங்குபவன்‌ இறைவன்‌. தான்‌ படைந்த உலகை ஏலிப்‌ பணி 
கொள்ளுதலே இறைவனுடைய திருவிளையாடல்‌. படைத்தல்‌, 
காத்தல்‌, அழித்தல்‌, ஆகிய முத்தொழிலும்‌ இறைவனுடைய 
லீலா விபூதி' என்று அழைக்கப்படும்‌. விபூதி என்றால்‌ உடமை 
என்று பொருள்‌. இறைவன்‌ தம்முடைய லீலைக்கு ஒரு 
இடத்தையும்‌ (இவ்வுலகு), போகத்திற்கு பிறிதொரு இடத்தை 
யும்‌ (பரமபதம்‌) பெற்றுள்ளான்‌. பரமபதத்தில்‌ உள்ளவர்கள்‌ 
நித்ய விபூதிகள்‌ ஆவர்‌. இத்‌;தகு பேற்றினைப்‌ பெற்றிடவே, 
லீலபவி பூதிகள்‌ விரும்புவர்‌." 


2. இதம்‌ (உபாயம்‌ அல்லது நெறி) 


இறைவனை அடைதற்கு உரிய நன்னெறிகளைப்‌ பற்றிக்‌ 
கூறுவது இதம்‌ அல்லது நெறி எனப்படும்‌. இவற்றை காம 
(செயல்‌), ஞான (அறிவு), பக்தி (அன்பு) யோகங்கள்‌, பிரபத்தி 
அல்லது சரணாகதி, அசாரிய அபிமானம்‌ என்றும்‌ கூறுவர்‌, 
இவற்றில்‌ கர்ம, ஞான, பக்தி யோகங்களைப்‌ :பக்தி நெறி' 
என்றும்‌, பிரபத்தி, ஆசார்ய அபிமானம்‌ எனும்‌ இவ்விரண்‌ 
டனையும்‌ 'பிரபத்து நெறி” என்றும்‌ அழைப்பர்‌... 


4. புருஷார்த்தம்‌ 

தத்துவங்களை "உணர்ந்து நெறிவழியே நடந்து செல்‌ 
வதால்‌ சீவன்‌ அடையும்‌ பலனை அல்லது பேற்றினைப்‌ 
புருஷார்த்தம்‌. என்பர்‌, 


1. - தத்துவம்‌ (உண்மைப்‌ பொருள்‌ ) | 

சித்து, அசித்து, ஈசுவரன்‌ . என்பன பிரிக்க இயலாதன 
சித்து, அசி த்‌ து . இரண்டிலுமுள்ள சீவ்‌ தத்துவத்தைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ பல- இட்ச்களில்‌ விளக்குகிறார்‌. அவை எங்ஙனம்‌ 
ஒன்று மற்றொன்றாகச்‌. செயல்படுகின்றன என்றும்‌ எடுத்துரைக்‌ 


1.44 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


கிறார்‌. உறக்கம்‌ என்னும்‌ குணப்பண்பு சித்துக்கே உறியது. 
இக்குணத்தினை அடித்துப்‌ பொருள்களின்‌ மீது ஏற்றியுரைக்‌ 
கறார்‌, 


(உ_றகல்‌ உறக்‌ உறகல்‌ ஒண்சுடராழியே சங்கே 
அறவெறி நாந்தக வாளே! 4 அழகிய சர்ங்கமே தண்டே!3 


என்று பெரியாழ்வார்‌ எம்பெருமானின்‌ படைக்கருவிகளுக்கு 
(அசித்து) உயிர்ப்‌ பொருள்களின்‌ (சித்து) குணங்களை ஏற்றி 
யுரைப்பது “தத்துவ உணர்வின்‌” அடிப்படையால்‌ என்பதை 
நாம்‌ உணரலாம்‌. 


சித்தும்‌, அசித்தும்‌, ஈசுவரனும்‌ இணைபிரியா உண்மைப்‌ 
பொருள்கள்‌. இதில்‌ சித்து (உயிர்ப்பொருள்‌) சில சமயங்களில்‌ 
அசித்துப்‌ பொருளாக இருந்து இறைத்தொண்டு ஆற்றலும்‌ 
உண்டு: இறைத்‌ தொண்டாற்ற விரும்புதலும்‌ உண்டு, 
எம்பெருமான்‌ ஸ்ரீமந்‌ நாராயணனை விட்டுப்‌ பிரியாமல்‌ 'பகவத்‌ 
சேஷத்துவம்‌' புரியும்‌ ஆதிசேடன்‌ தனது இறைத்‌ தொண்டினை 
ஆற்றுவதற்கு குடை, சிங்காதனம்‌, மனை, விளக்கு, பட்டு, 
அணை என்று இன்னோரன்ன அசித்துப்‌ பொருள்களாகவும்‌, 
அசித்துப்‌ பொருள்களைப்‌ போன்றும்‌ செயல்படுவதாக 
மாலுகந்த ஆசிரியர்‌ பொய்கையாழ்வார்‌ பாடுவார்‌. 


“சென்றால்‌ குடையாம்‌ இருந்தால்‌ சிங்காசனமாம்‌ 
நின்றால்‌ மரவடியாம்‌ நீள்கடலுள்‌---என்றும்‌ 
புனையாம்‌ மணிவிளக்காம்‌ பூம்பட்டாம்‌ புல்கும்‌ 
அணையாம்‌ திருமாற்கு அரவு'* 


இங்ஙனே பகவத்‌ சேஷத்துவத்தில்‌ (அடிமைத்திறத்தினில்‌) 

துன்னை ஆட்படுத்திக்கொள்ள விரும்பும்‌ குலசேகரரும்‌, 
படியாய்க்‌ கிடந்து உன்பவளவாய்‌ காண்பனே”? 
'பொன்வட்டில்‌ பிடித்து உடனேபுகப்‌ பெறுவேனாவேனே!. 
தீம்பகமாய்‌ நிற்கும்‌ தவமுடையெனாவேனே”₹ 
கண்ரத்ப்ப்‌ பாயும்‌ கருத்துடையனாவேனே'8 


*நெறியாய்க்‌ கிடக்கும்‌ நிலையுடையெனாவேளே'* 
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என்று எம்பெருமான்‌ பொன்மலைமேல்‌ ஏதேனுமாவதற்கு 
இறைஞ்சுவதையும்‌ காணலாம்‌. ஈண்டு, ௮சித்து நிலையில்‌ 
மாறிச்‌ செயல்பட விரும்பும்‌ சித்தின்‌ தன்மை வெளியாவதை 
உணரலாம்‌. இதே கருத்தினை ஆண்டாள்‌ தம்முடைய 
இருப்பாவையில்‌, 

(நேய நிலைக்‌ கதவம்‌ நீக்கு!!! 
என்ற இடத்தில்‌ பொதிய வைத்துள்ள.ர்‌. நேயம்‌ எனும்‌ 
உயிர்ப்பண்பு சித்திற்கு உரியது. அப்பண்பு இங்கு அசித்திற்கு 
(கதவிற்கு) ஏற்றியுரைக்கப்‌ படுகின்றது. இறைத்‌ தொண்டிற்கு 
அத்துப்‌ பொருளும்‌ சித்துப்‌ பொருளாக இருந்து பணியாற்றி 
மகிமும்‌ தத்துவம்‌ ஈண்டுப்‌ புலப்படுகிறது. 

பாஞ்ச சன்னியன்‌ என்ற அரம்கன்‌ கொல்லப்பட்டு ௮ச்சங்கு 
திருமால்‌ இடக்கையில்‌ ஓர்‌ ஆயுதமாக வந்தது என்பது பாகவத 
புராணக்‌ கதை." 


'பாலண்ண வண்ணத்து உன்‌ பாஞ்ச சன்னியமே' 18 

என்று சங்கினை ஆண்டாள்‌ விளிக்கும்போது அதில்‌ சித்து 
அசித்தாக இருந்து செயல்படும்‌ தத்துவம்‌ அமைந்துள்ளது. 
தம்முடைய திருமொழியில்‌ *சங்கரையா”!* என்று அத்து 
பொருளைச்‌ சித்து நிலையில்‌' முன்னிலைப்படுத்தி விளிக்‌ 
சிறார்‌. இதுகொண்டு சித்து அசித்தாகவும்‌, அசித்து சித்தாகவும்‌ 
முறையே மாறிச்‌ செயல்படும்‌ தத்று.ப உண்மைகள்‌ தெளி 
வாகின்றன. இதற்குக்‌ காரணம்‌ அசித்மீநதாடு கலந்துள்ள ஜீவ 
குத்துவமே யாகும்‌, இஃது ஆண்டாளின்‌ தத்துவ வாசனையின்‌ 
வெளிப்பாடு. 


(கள்ளச்‌ சகடம்‌ கலக்கழியக்‌ காலோச்சி'!* 
என்றவிடத்து, உயிர்ப்பண்பாகிய கள்ளம்‌ அடித்துப்‌ 
பொருளாகிய சகடத்தின்‌மமேல்‌ ஏற்றியுரைக்கப்பட்டாலும்‌ 
குத்துவப்‌ பொருளே யாம்‌. 


இறைவன்‌ தனக்கு இன்னருள்‌ ச௬ரக்காமையின்‌ துன்புற்று 
வாடும்‌ தலைவி நிலையில்‌ நின்று தவிப்பெய்திப்‌ பாடும்‌ 
நாச்சியாருக்கு அனைத்துப்‌ பொருள்களுமே தன்னை ஏளனம்‌ 
செய்வதாகத்‌ தோன்றுகிறது. அவர்‌ சண்முன்‌ தோன்றும்‌ பூக்கள்‌ 
தன்னை நோக்கியே சிரிப்பதாக உணர்கிறார்‌ ஆண்டாள்‌ 
பெ. 10 ப 


ர தா்‌ ்‌ ் 
1 46 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


அப்போது கார்க்கோடல்‌ பூக்கள்‌, மேல்தோள்றிப்‌ பூக்கள்‌, 
கோவை மலர்‌, முல்லைப்‌ மலர்கள்‌ போன்றவற்றை அறிவு 
குறைந்த அசைதனப்‌ பொருள்களாகக்‌ கருதாமல்‌ சேதனப்‌ 
பொருள்களாகக்‌ கருத்தில்‌ கொண்டு அவற்றை முன்னிலைப்‌ 
படுத்தி விளிக்கிறார்‌. இப்பாடல்கள்‌ நாச்சியார்‌ திருமொழியில்‌ 
திருமாலிருஞ்சோலைப்‌ பாசுரப்‌ பகுதியில்‌ அமைந்துள்ளன. 
இப்பாடல்கள்‌ தொல்காப்பிய விதிக்கும்‌ பொருந்தி வருகிறது 
என்பதையும்‌ கருத்தில்‌ கொள்ள வேண்டும்‌. தொல்காப்பியர்‌ 
பொருளதிகாரத்தில்‌ மக்களல்லாதார்‌ கேட்பனவாகக்‌ கூறும்‌ 
முறைமை எங்ஙனம்‌ அமையும்‌ என்று விளக்குமிடத்து, 
'சொல்லுந போலவும்‌ கேட்குந போலவும்‌ சொல்லியாங்கு 
அமையும்‌ என்மனார்‌ புலவர்‌,” என்று கூறுவார்‌. இவ்விதிக்குப்‌ 
பொருந்திவரும்‌ நாச்சியார்‌ இருமொழிப்‌ பாடல்களில்‌ வைணைவ 
சமயக்‌ கோட்பாடுகள்‌ இழையோடுவதைக்‌ காணலாம்‌, 
அறிவு குறைந்த அசேதனப்‌ பொருள்களான இம்‌ மலர்களில்‌ 
சேதனப்‌ பொருள்களின்‌ தன்மையும்‌ கலந்‌ திருக்கும்‌ என்ற 
குத்துவமே ஈண்டு வெளிப்படுகிறது. எவ்வாறெனில்‌, எல்லாத்‌ 
தத்துவப்‌ பொருள்களிலும்‌ ஸ்ரீமந்‌ நாராயணன்‌ உள்ளான்‌ 
என்பதே வைணவ சித்தாந்தம்‌. மலர்களைப்‌ பெண்‌ பிள்ளை 
களாகக்கோதையார்‌ வருணிக்கிறார்‌. இது போன்றே 'சங்கரையா” 
எனச்‌ சங்கனை ஆண்‌ மகனாக விளிக்கிறார்‌. அப்பாடலைச்‌ 


சற்று விளக்கமாகக்‌ காண்போம்‌. 


பாஞ்ச சன்னியத்தை விளித்து சிருங்காரச்‌ சுவை ததும்பும்‌ 
வகையில்‌ சில வினாக்களை எழுப்புகிறார்‌. பகவானுடைய 
அதரபான த்தைச்‌ சுவைக்கக்கூடிய வாய்ப்பு அப்பாஞ்ச௪ 
சன்னியத்திற்குக்‌ கிட்டியிருக்கலாம்‌. இதுவே ஞானமுகதிர்வால்‌, 
பல்வேறு வகையான சுவையினை அறிந்தருந்த ஆண்டாளின்‌ 
உள்ளத்தில்‌ சில சுவையான உணர்வுகளை உந்தியிருக்கலாம்‌. 

மாதவனுடைய வாய்ச்‌ சுவையினையும்‌, நாற்றத்தினையும்‌ 
அறிய விரும்புகிறார்‌ ஆண்டாள்‌. 

 *தருப்பூரம்‌ நாறுமோ? கமலப்பூ நாறுமோ? 

திருப்பவளச்‌ செவ்வாய்தான்‌ தித்தித்திருக்குமோ 
எனும்‌ இப்பாசுரத்தில்‌ சங்கன்‌ வாய்மொழியாகக்‌ கண்ண 
னுடைய வாய்ச்சுவை கருப்பூரம்‌ போன்று மணமுள்ள தா, 
அன்றி தாமரை மலரினை ஒத்த வாசனை உடையதா என்று 


18 
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அறிய விரும்புகிறார்‌. எப்பெருமானுடைப சிவந்த அதரங்கள்‌ 
மிகவும்‌ தித்திப்பாக இருக்குமா என்று மேலும்‌ வினவுகிறார்‌. 
இப்பாடலும்‌ தொல்காப்பிய விதிக்கு உட்பட்டதாக அமைந்‌ 
துள்ளது என்பதும்‌ ஈண்டு கருதத்தக்கது. 

சவனுக்கும்‌ ஈசுவரனுக்கும்‌ உள்ள உறவு அநாதியானது. 
எப்பொழுதும்‌ ஒருவரைவிட்டு ஒருவர்‌ பிரிவதில்லை. ஈசுவரன்‌ 
பரமாணுவாய்‌ ஒவ்வொரு சீவனிலும்‌ இருக்கிறான்‌. 
பெரியாழ்வார்‌, 

அடியோமோடும்‌ நின்னோடும்‌ பிரிவின்றி ஆயிரம்‌ 

பல்லாண்டு'18 

என்றார்‌. நாச்சியாரும்‌ தம்முடைய திருப்பாவையில்‌, 

'உன்தன்னோடு உறவேல்‌ நமக்கு இங்கு ஒழிக்க ஒழியா து'17 
என்று தெளிவுபடுத்துகிறார்‌. 

சீவனுக்குக்‌ குறைபாடுகள்‌ உண்டாகலாம்‌. ஆயினும்‌ 
இறைவன்‌ பறிபூரணன்‌,. 

('குறைவொன்று மில்லாத கோவிந்தா'18 
என இறைவனுடைய பரிபூரணத்துவம்‌ விளக்கப்படுறது. 

“அறிவொன்று மில்லாத ஆய்க்குலத்து” 19 

“அறியாத பிள்ளைகளோம்‌” 40 
எனப்‌ பலவாறு தன்னிலை விளக்கம்‌ அளிப்பது £வனின்‌ குறை 
பாடுகளையும்‌ அறியாமையையும்‌ வெளிப்படுத்‌ துவதற்கே 
ஆகும்‌, 


இவ்வாறு சித்து, அசித்து இவற்றின்‌ குணவியல்புகளையும்‌, 
அவற்றில்‌ இறைப்பண்பு இரண்டறக்‌ கலந்திருக்கும்‌ தன்மை 
களையும்‌, பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ தெளிவாக்கு 
கின்றன. 


ஈசுவரத்‌ தத்துவம்‌ 

சித்து, அசித்து இவற்றோடு மாறா உறவு பூண்ட ஈசுவர 
னுக்குப்‌ பரம்‌, வியூகம்‌, விபவம்‌, அந்தர்யாமி, அர்ச்சை எனும்‌ 
ஐவகை நிலைகள்‌ உண்டு, ஈசுவரத்‌ தத்துவத்தை விளக்கும்‌ 
ஐவகைநிலைகளைப்‌ பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ ஆகிய இருவரும்‌ 
_ எங்ஙனம்‌ தம்முடைய பாடல்களில்‌ விளக்கியுரைக்கின்றனர்‌ 
- என்பதைக்‌ காண்போம்‌. 


148 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


பரம்‌ 


பரமபதத்தில்‌, ஸ்ரீமந்‌ நாராயணன்‌ பரவாசுதேவனாக, 
பெரிய பிராட்டி, பூமிப்பிராட்டி, நீளாதேவியுடன்‌ எழுந்திருளி 
யிருக்கிறான்‌ என்பது வைணவ சித்தாந்தம்‌, பரம்பதம்‌ 
வைகுண்டப்பதி எனவும்‌ அழைக்கப்படுவதுண்டு. ஸ்ரீமந்‌ 
நாராயணனை பரவாசுதேவன்‌ என்றும்‌ குறிப்பிடுவர்‌. 


நமோ நாராயணாவென்று பல்லாண்டும்‌ பரமாத்மனைச்‌ 
சூழ்ந்திருந்து ஏத்துவர்‌ பல்லாண்டே'** 
என்று ;பரமபதநாதனுக்குப்‌ பல்லாண்டு பாடுகிறார்‌ 
பெரியாழ்வார்‌. 


பரமபதநாகனுக்கு நித்ய விபூதியென்றும்‌ லீலா விபூதி 
யென்றும்‌ இருவகைச்‌ சொத்துண்டு. விபூடு என்றால்‌ உடமை 
(சொத்து). நித்ய விபூநியென்பது இப்‌ பிரபஞ்சத்துக்கு அப்‌ 
பாலுள்ள வைகுண்டம்‌ ஆகும்‌. இது என்றும்‌ அழியாதது. லீலா 
விபூதியென்பது இறைவன்‌ திருவிளையாடலுக்கு அவனால்‌ 
உருவாக்கப்பட்ட இப்‌ பிரபஞ்சத்தையும்‌ (உலகத்தையும்‌) 
அதிலுள்ள அனைத்துப்‌ பொருள்களையும்‌ குறிக்கும்‌. பெருவூமி 
ஏற்படுங்காலந்து இங்வுலகையும்‌ மற்றும்‌ .ஏனைத்துப்‌ பொருள்‌ 
களையும்‌ ஒருபொருள்‌ போன்று கன்னுள்‌ அடக்கி, ஊமிப்‌ 
பெருவெள்ள த்தின்‌ மேல்‌ ஆலிலையில்‌ துயில்வன்‌. மறுபடியும்‌ 
உலகைப்‌ படைக்கும்‌ காலம்வ்ரை அப்பொருள்களைத்‌ தன்னுள்‌ 
வைத்துக்‌ காக்கிறான்‌ பரமபதநாதன்‌. இக்கருத்தைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, 
௨. *ஞாலமுற்றும்‌ உண்டு -ஆலிலைத்துயில்‌ நாராயணன்‌ *4 
என்று போற்றுகிறார்‌. ஆலிலையில்‌ அறிதுயில்‌ கொள்ளும்‌ 
பரத்துவ நிலையைக்கு நிக்கும்‌ பொழுது, 


'ஆலினையாய்‌ அருள்‌ 35 
என்று ஆண்டாள்‌ வேண்டுகிறார்‌. திருப்பாவையின்‌ முதற்‌ 
பாசுரத்திலும்‌ பரமபத நாராயணனைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 
வியூகம்‌ 


பரமாத்மா திருப்பாற்‌ கடலில்‌ (வியூக வாசுதேவன்‌ - ஏனும்‌ 
பெயருடன்‌ எழுந்தருளி அறிதுயில்‌ கொள்கிறான்‌. ஈண்டு வாசு 
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தேவன்‌, சங்கர்ஷணன்‌, பிரத்யும்நன்‌, அநிருத்தன்‌ என்று 
தன்னை நான்கு வியூகங்களாகப்‌ பிரித்துக்‌ கொள்கிறான்‌. 
திருப்பாற்கடலில்‌ வியூகமாகப்‌ பிரிந்து நிற்கும்‌ இந்நான்கு 
மூர்த்திகளும்‌ பரமபத நாதனான பரவாசுதேவனின்‌ அம்சங்களே 
என்பர்‌. இவ்வியூக நிலையில்‌ இருப்பாற்க._லில்‌ அறிதுயிலில்‌ 
பாம்பணை மேல்‌ பள்ளிகொண்ட வாசு£?தவனைக்‌ குறிக்கும்‌ 


பொழுது, 


(வெள்ளை வெள்ளத்தின்‌ மேல்‌ ஓரு பாம்பை 
மெத்தையாக விரித்து அதன்மேலே 
கள்ளநித்திரை கொள்கின்ற மார்க்கம்‌ 
காணலாங்கொல்‌ என்றாசையினாலே”?* 


என்று பெரியாழ்வார்‌ பாடுகின்றார்‌. திருப்பாவையில்‌, 


பாற்கடலுள்‌ பையத்துயின்ற பரமன்‌ '** 


என்று வியூக நிலையை ஆண்டாள்‌ குறிக்கிறார்‌. 


விபலம்‌ 


எம்பெருமான்‌ ஸ்ரீமந்‌ நாராயணன்‌ எடுத்த அவதாரங்களே 
:;விபவநிலை” எனப்படும்‌. இவ்வவதாரங்களில்‌ சிலவற்றைப்‌ 
பூர்ணாவதாரம்‌ என்று கூறலாம்‌. (௭--டு) இராமன்‌, கிருஷ்ணன்‌. 
பரசுராம அவதாரத்தை அவேச அவதாரம்‌ எனலாம்‌. 
பலராமனை அம்ச அவதாரம்‌ எனலாம்‌. எம்பெருமான்‌ எடுத்த 
ஒன்பது அவதாரங்களையும்‌ பெரியாழ்வார்‌ சுட்டுகிறார்‌. 
வாமனனாக வடிவெடுத்து இங்வுலகை அளந்த அவதாரத்தை 
பெரியாழ்வார்‌. அஇக இடங்களில்‌ குறிக்கிறார்‌. ஆண்டாளும்‌ 
கும்முடைய மூன்றாவது திருப்பாவையில்‌, 


*ஓங்கியுலகளந்த உத்தமன்‌”*8 


என்று வாமனனாக வடிவெடுத்து உலகளந்த அதிசயசி செயலைப்‌ 


பாடி. மநிழ்சிறார்‌. பெரிபாழ்வார்‌. *இராமன்‌' கண்ணன்‌” 
என்று அவதாரப்‌ பெயர்களைச்‌ சுட்டுகிறார்‌, அனால்‌ 
ஆண்டாள்‌ தம்முடைய பாசுரங்களில்‌ குறிப்பாகத்‌ 


இருப்பாவையில்‌ - எங்கும்‌ இராமன்‌ என்றோ, கண்ணன்‌ 
என்றோ பெயர்‌ சுட்டவில்லை. ஆனால்‌ குறிப்பால்‌ இப்பெயர்‌ 
களைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. 


190 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


அந்தர்யாமி 

எம்பெருமானுடைப அமூர்த்த நிலையே அந்தர்யாமித்‌ 
துவம்‌ ஆகும்‌. நாம்‌ காணும்‌ ஓவ்வொரு பொருளிலும்‌ 
வியாபித்து நிற்பவன்‌ ஸ்ரீமந்‌ நாராயணன்‌ என்பது வைணவக்‌ 
கொள்கை. இயங்கு பொருள்‌, இயங்காப்‌ பொருள்‌ அனைத்‌ 
திலும்‌ சளடுருவி நிற்கும்‌ நிலையே அந்தர்யாமி நிலையாகும்‌. 
இக்கருத்தினையே பரிபாடலும்‌, 


“அனைத்தும்‌ நீ; அனைத்தின்‌ உட்பொருளும்‌ நீ?*! 
என்றும்‌, 

“நின்‌ மருங்கின்று--மூவேழ்‌ உலகமும்‌ 

மூலமும்‌, அறனும்‌, முதன்மையின்‌ இகந்த 

காலமும்‌, விசும்பும்‌, காற்றொடு கனலும்‌' 93 
என்றும்‌ எடுத்துரைக்கின்றது. 

நம்மாழ்வாரும்‌ இக்கருத்தை ஆதரித்து, 


“திடவிசும்பு எரிவளி ரீர்நிலம்‌ இவைமிசை 

படர்பொருள்‌ முழுவதுமாய்‌ அவையவைதொறும்‌ 

உடல்ிசை உயிரெனக்‌ கரந்து எங்கும்‌ பரந்துள்ள 

சுடர்மிகு சுருதியுள்‌ இவையுண்ட சுரனே' 
என்று திருவாய்‌ மலர்ந்தருளுகிறார்‌. 


பெரி.பாழ்வாரும்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌, 


“ஆமையாய்‌ கங்கையாய்‌ ஆழ்கடலாய்‌ அவனியாய்‌ 
அருவரைகளாய 


நான்முகனாய்‌ நான்மறையாய்‌ வேள்‌ வியாய்த்‌ தக்கணையாய்த்‌ 

தானுமானான்‌'?0 

என்று ஸ்ரீமந்‌ நாராயணனின்‌ அந்தர்யாமித்துவத்தை--எங்கும்‌ 
எல்லாவற்றிலும்‌ வியாபித்திருப்பதை--விளக்கியுரைக்கிறார்‌. 


தான்‌ வணங்கும்‌ கண்ணபிரானைத்‌ திரண்டெமும்‌ 
கருமேகத்திலும்‌, மின்னலிலும்‌, இடி முழக்கத்திலும்‌ வியாபித்து 
நிற்பதாகக்‌ காணும்‌ ஆண்டாள்‌ 'ஆழிமழைக்‌ கண்ணா” எனும்‌ 
பாசுரத்தின்‌ மூலமாக எம்பெருமானின்‌ அந்தர்யாமித்துவத்தை 
அழகுற விளக்குகிறார்‌. ஈண்டு இறைவனின்‌ அந்தர்யாமித்‌ 


சிமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 191 


துவத்தை விளக்க ஆண்டாள்‌ ஏன்‌ மழையைக்‌ கருவியாகக்‌ 
கொண்டார்‌ எனில்‌, மழை மறைவுப்‌ பகுதியான இிருவில்லி 
புத்‌ தூரில்‌ மழையைக்‌ காண்பதே மிக அரிதாக இருந்திருக்க 
லாம்‌. இந்நிலையில்‌ கரிய மேகங்கள்‌ திரண்டெழுந்து, இடி 
மின்னலுடன்‌ மழை பொழியும்போது எம்பெருமானையே 
கண்ட மகிழ்ச்சியை ஆண்டாள்‌ அடைந்திருக்கக்கூடும்‌. ஆகவே 
தாம்‌ கண்ட அரிய மழைக்‌ காட்சியை இறைக்காட்சியாக 
வரித்துக்கொண்டு நாச்சியார்‌ இப்பாடலைப்‌ பாடியிருக்கக்கூடும்‌: 
அர்ச்சை 

அடியார்‌ கண்டு வணங்கி வழிபட அவர்கள்‌ விரும்பும்‌ தத்துவ 
வடிவம்‌ தாங்கி நிற்பது அர்ச்சை எனப்படும்‌.” பரதத்துவத்‌ 
தையோ, வியூகத்தையோ, விபவத்தையோ, அந்தர்யா 
மித்துவத்தையோ நம்மால்‌ நேரிடையாகக்‌ தொடர்புகொண்டு 
பயன்பெற இயலாது. அதலால்‌ பக்தன்‌ ஒருவன்‌ தங்கத்தாலோ, 
வெள்ளியாலோ அல்லது வேறு எவ்வித உலோகத்தாலோ அன்றி 
ஏதாவது ஒரு பொருளாலோ தன்‌ மனத்திற்குத்‌ திருப்தியையும்‌, 
மகிழ்ச்சியையும்‌ அளிக்கக்கூடிய ஓர்‌ உருவைச்‌ செய்து அவற்றில்‌ 
இறைவன்‌ இருப்பதாக நம்பி வணங்கலாம்‌. இவ்வுருவங்களே 
அர்ச்சை நிலை எனப்படும்‌. பக்தர்கள்‌ எந்த உருவத்தைத்‌ 
தனக்களிக்கிறார்களோ அந்த உருவை இறைவன்‌ ஏற்றுக்‌ 
கொள்கிறான்‌ என்பது மரபு, இவ்வுண்மையைப்‌ பொய்கை 
யாழ்வார்‌, 


*தமருகந்தது எவ்வுருவம்‌ அவ்வருவம்தானே 

தமருகந்தது எப்பேர்‌--மற்றப்பேர்‌ 

தமருகந்து எவ்வண்ணம்‌ சிந்தித்திமையாதிருப்பரே 

அவ்வண்ணம்‌ ஆழியா னாம்‌”3! 
என்று விளக்கியுரைக்கிறார்‌. அர்ச்சையில்‌ ஈடுபட அம்மூர்த்தி 
யிடம்‌ புத்தியும்‌ நம்பிக்கையும்‌ வேண்டும்‌. அந்நம்பிக்கையே 
அம்மூர்த்தியிடத்து இறமையுணர்வை உண்டாக்கும்‌. 


“மரத்தை மறைத்தது மாமதயானை: 

மரத்தில்‌ மறைந்தது மாமதயானை” 
எனும்‌ திருமூலர்‌ அமுதமொழி இக்கருத்துக்கு முற்றிலும்‌ 
பொருந்தும்‌. சுருங்கக்‌ கூறின்‌, அன்பர்களுக்காகத்‌ திருக்‌ 
கோயில்தோறும்‌ திருஉருக்‌ கொண்டருளும்‌ நிலையே அர்ச்சாவ 
தாரம்‌ ஆகும்‌. இதற்கு ஆகமங்களும்‌ வழிவகுக்கின்றன. 


199 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


பெரியாழ்வார்‌ திருமாலிருஞ்சோலை மலையைச்‌ சென்று 
'சேவித்துருக்கும்‌' நிலையைக்‌ குறிப்பதால்‌, அங்குச்‌ சென்று 
அர்ச்சை நிலையில்‌ காட்சி தரும்‌ எம்பெருமானை வணங்கினார்‌ 
என்பது தெளிவாகிறது. 


“எக்காலமும்‌ சென்று சேவித்திருக்கும்‌ அடியரை'3* 
“அமார் களும்‌ நன்முனிவரம்‌ சேவித்திருக்கும்‌ 
தென்திருமாலிருஞ்சோ லையே' 38 
என்பது அவருடைய திருவாக்கு. *வேங்கடவா'“* என்று வேங்கட 
மலையில்‌ அர்ச்சை நிலையில்‌ காட்சிதரும்‌ வேங்கடவனை” 
விளிப்பதும்‌ ஈண்டு கருதத்தக்கது. 


ஆண்டாள்‌, எம்பெருமானை வணங்குவதற்காகக்‌ கோயி 
லுக்குச்‌ செல்வதைக்‌ குறிக்குங்கால்‌, 


'தூயோமாய்‌ வந்து நாம்‌ தூமலர்‌ தூவித்தொழுது 
வாயினால்‌ பாடி மனத்தினால்‌ சிந்திக்க” 58 


என்று அர்ச்சை நிலையில்‌ எம்பெருமான்‌ கோயிலில்‌ எழுந்தருளி 
யிருந்நதைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. *புள்ளமையன்‌ கோயில்‌' தங்கள்‌ 
இருக்கோயில்‌' எனும்‌ சொற்றொடர்கள்‌ அர்ச்சை நிலையில்‌ 
இறைவ குடிகொண்ட கோயில்களைக்‌ குறிக்கின்றன. 
நந்தகோபன்‌ கோயில்‌. கொடி, கதோபணவாயில்‌, திலைக்கதவு, 
மணிக்கதவு போன்ற சொற்றொடர்கள்‌ அர்ச்சை வடிவில்‌ 
எழுந்தருளியிருந்த எம்பெருமானின்‌ கோயில்‌ அமைப்பைக்‌ 
குறிக்கின்றன. 


திருப்பாவைப்‌ பாடல்களின்‌ முதலாவது பாசுரம்‌ பரத்வ 
நிலையினையும்‌, இரண்டாவது பாடல்‌ வியூக நிலையினையும்‌, 
மூன்றாவது பாடல்‌ விபவ நிலையினையும்‌, நான்காவது பாடல்‌ 
அந்தார்யாமித்துவத்தையும்‌, ஐந்தாவது பாடல்‌ அர்ச்சை 
நிலையினையும்‌ குறிப்பதாகக்‌ கொள்ளலாம்‌. 


நாச்சியார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ ஈசுவர தத்துவத்தில்‌ 
பொதிந்துள்ள ஐந்துவித நிலைகளையும்‌ பலவிடங்களில்‌ குறிக்‌ 
கிறார்‌. அவருடைய திருமொழியில்‌ எங்ஙனம்‌ இந்த ஐந்துவித 
நிலைகளும்‌ ஐந்தாம்‌ திருமொழியில்‌ அமைந்துள்ளன எனக்‌ 
தாண்போம்‌. 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 16$ 


பரம்‌ 

வைகுந்தள்‌, நாராயணன்‌ என்பன பரத்துவத்தைக்‌ 
குறிப்பன, 
வியூகம்‌ 


பாற்கடல்‌ பள்ளி கொள்வான்‌” என்று திருப்பாற்கடலில்‌ 
பள்ளிகொண்ட வீயூக நிலையைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


விபவம்‌ 

அவதாரங்கள்‌ பலவற்றைக்‌ குறித்தாலும்‌ பெரியாழ்வாரைப்‌ 
போன்று ஆண்டாளும்‌ தம்முடைய பாடல்களில்‌ வாமன 
அவதாரத்தையே அதிகமாகக்‌ குறிக்கிறார்‌. உலகளந்தான்‌” 
என்று அவர்‌ விபவ நிலையினை ய குறிப்பிடுகிறார்‌. 


அந்தர்யாமி 
“உள்ளம்‌ புகுந்து என்னை றைவித்து நாளும்‌ 
உயிர்பெய்து கூத்தாட்டுக்‌ காணும்‌ 
வெள்ளை விளிசங்கு இடங்கையில்‌ கொண்ட 
விமலன்‌ எனக்கு உருக்‌ காட்டான்‌ 38 
என்று அவர்‌ பாடுவது அந்தர்யாமித்துவத்தை உணர்த்துவ 
தாகும்‌. 
அர்ச்சை 
“வேங்கடவ.்‌', வில்லிபுத்தூர்‌ உறைவான்‌” என்று அர்ச்சை 
நிலையில்‌ எழுந்தருளியுள்ள எம்பெருமானின்‌ நிலையைக்‌ 
குறிக்கிறார்‌. 
இங்ஙன மாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌, அண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ 


சித்து, அசித்து, ஈசுவரன்‌ ஆய மூன்று விதக்‌ கொள்கை 
களையும்‌ பரக்கக்‌ காணலாம்‌. 


8. இதம்‌ (உபாயம்‌) அல்லது நெறி 


எம்பெருமானை அடைவதற்கு உரிய வழிகளை அதாவது 
நன்னெறிகளை இதம்‌” எனக்‌ கூறுவர்‌. இந்நெறிகளைப்‌ 
பின்பற்றுவதால்‌ வனுக்கு முக்தி (மோட்சம்‌) கிடைக்கும்‌: 
இவ்வுபாய்ங்களைக்‌ கருமயோகம்‌, ஞானயோகம்‌, பக்தி யோகம்‌, 
பிரபத்தியோகம்‌, ஆசாரிய அபிமானம்‌ என ஐந்து வகையாகப்‌ 
பிரிப்பர்‌. கரும, ஞான, பக்தி யோகங்களை பக்தி நெறி 


194 பெரியாழ்வார்‌,ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ £ 
எனவும்‌, பிரபத்தி, ஆசாரிய அபிமானம்‌ எனும்‌ இவ்வீரண்‌ 
டனையும்‌ பிரபத்தி நெறி என்றும்‌ அழைக்கலாம்‌. 

பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ ஆகியோர்‌ பின்பற்றிய பக்தி 
நெறியை விளக்கும்‌ தலைப்பில்‌ “உபாயம்‌” அல்லது நெறி” 
மேலே நன்கு விளக்கியுரைக்கப்பட்டு விட்டதால்‌ அவை ஈண்டு 
விளக்கப்படவில்லை, 

ஸ்ரீமந்‌ நாராயணனாகிய பரம்பொருளுக்கும்‌ ₹வனுக்கும்‌ 
உள்ள தொடர்பு உறவு அநாதியானது, இவ்வுறவு ஒன்பது 
வகைப்படும்‌ என்பர்‌. இதில்‌ ஒன்று :நாயக--நாயகி” பாவம்‌ 
ஆகும்‌.” இறைவனை அடையும்‌ நெறிகளுள்‌ இதுவும்‌ ஒன்றாகும்‌ 
என்பர்‌, இவ்வுறவின்‌ அடிப்படை அன்பு. அன்பு என்பது அறிவு 
முதிர்ச்சியின்‌ பாற்படும்‌, ஒத்த வயதுடைய தோழர்‌ அல்லது 
தோழியிடம்‌ நாம்‌ காட்டும்‌ அன்பு நட்பு அகும்‌. ஆணும்‌ 
பெண்ணும்‌ சஎழ்வினையாலும்‌, சூழ்வினையாலும்‌ கொள்ளும்‌ 
அன்பு காதல்‌ அகும்‌, சிறியவர்‌ பெரியவரிடம்‌ சாட்டும்‌ 
வணக்கமும்‌ மரியாதையும்‌ கலந்த அன்பே பக்தியாகும்‌. இப்பக்தி 
“நாயக--நாயக' பாவம்‌ என்று அழைக்கப்படுகிறது. சீவன்‌ 
தன்னைப்‌ பெண்ணாகவும்‌ எம்பெருமானை ஆணாகவும்‌ 
வரித்துக்‌ கொள்ளல்‌ இயல்பு, சைவ ித்தாந்தத்திலும்‌ இ$த 
கருத்து அமைந்துள்ளது. வைணவக்‌ கோட்பாட்டின்படி 
ஸ்ரீமந்‌ நாராயணன்‌ ஒருவனே புருஷன்‌. :புருஷேஷ” விஷ்ணு” 
என்று புருஷ ஸுக்தம்‌ கூறுகிறது. நாயக நாயகி பாவத்தில்‌ 
உள்ள சிறப்பு என்னவெனில்‌ நா:பக தன்‌ உடல்‌, பொருள்‌, ஆவி 
யாவற்றையும்‌ கொஞ்சங்கூட ஒளிவு மறைவின்றி நாயகனிடம்‌ 
ஒப்புவித்துத்‌ தான்‌ அவனுடைய போகத்திற்காகவே இருப்பவள்‌ 
என்று கருதுவது ஆகும்‌. நம்மாழ்வாரும்‌, திருமங்கையாழ்வாரும்‌ 
முறையே பராங்குச, பரகால நாயகியாக மாறித்‌ தம்முடைய 
பிரிவுக்‌ துயரை வெளிப்படுத்துவர்‌. ஆனால்‌ ஆண்டாளுக்கோ 
இத்தகைய கட்டுப்பாடு எதுவும்‌ இல்லை. நாச்சியார்‌ 
திருமொழிப்‌ பாசுரங்களில்‌ இந்‌ நாயக--நாயகி பாவத்தினை 
விரிவாகக்‌ காணலாம்‌. ஆனால்‌ இப்பாவம்‌ உபாயமாகாது 
என்பாரும்‌ உளர்‌. 


4. புருஷார்த்தம்‌ 
வைணவ சமயத்தின்‌ மூன்று முக்கிய மூலக்‌ கருத்துகளின்‌ 
மூன்றாவது பொருளே புருஷார்த்தம்‌ ஆகும்‌. இதனைப்‌ 


ச்மூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 186 


பேறு' என்றும்‌ அழைப்பர்‌. உறுதுப்‌ பொருள்‌ என்றும்‌ இதனைக்‌ 
கொள்வர்‌. அவர்கள்‌ அறத்தின்‌ வழியில்‌ பொருளை ஈட்டி 
இவ்வுலக இன்பத்தை எட்டி வீடுபேற்றினை எய்துவர்‌. சுருங்கக்‌ 
கூறின்‌ அறம்‌, பொருள்‌, இன்பம்‌,-வீடு எனும்‌ நான்கனையும்‌ 
வாழ்வினுக்குரிய உறுஇுப்‌ பொருள்களாகக்‌ கருதுவர்‌. வைணவர்‌ 
வீடுபேறு அல்லது மோட்சத்நினையே பரம புருஷார்த்தமாகக்‌ 
கொள்வர்‌. 


“வீடு மின்முற்றவும்‌ வீடு செய்தும்முயிர்‌ 
வீடு உடையானிடை வீடு செய்ம்மினே'38 


என்று நம்மாழ்வார்‌ பாடுவார்‌. 


மோட்சத்தைப்‌ பரம புருஷார்த்தமாகக்‌ கருதும்‌ வைண 
வார்கள்‌ அதனை அடைவதற்குக்‌ கைங்கரியம்‌” செய்தலையே 
சிறந்த பேறாகக்‌ கருதுவர்‌. இக்‌ கைங்கரிய பிராப்தியை பகவத்‌ 
கைங்கர்யம்‌, பாகவத கைங்காயம்‌ என்று இரண்டு வகைகளாகப்‌ 


பிரிப்பர்‌, 


பகவத்‌ கைங்கர்யம்‌ 

பகவானுக்குச்‌ செய்யும்‌ தொண்டு என்பதே பகவத்‌ 
கைங்கரியம்‌ அகும்‌. “என்‌ கடன்‌ பணி செய்து கிடப்பதே” 
என்று அடியவர்‌ ஓவ்‌'9.வாருவரும்‌ தம்முடைய பிறவிப்‌ பயன்‌ 
பெற இறைவனுக்குத்‌ தன்னாலியன்ற தொண்டு செய்வதே 
இதனைக்‌ குறிப்பது ஆகும்‌. நம்முடைய கண்‌, செவி, வாய்‌, 
கை அனைத்தும்‌ கொண்டு ஒருமுகமாய்‌ இறைவனுக்கு மனம்‌, 
மொழி செய்கைகளால்‌ கைங்கரியம்‌ புரிதலே உயர்ந்தது எனும்‌ 
கொள்கை வைணவர்களுக்கு உரியது. 


*வாயவனை யல்லது வாழ்த்தாது கைஉலகம்‌ 
தாயவனை யல்லது தாம்தொழா பேய்முலை ௩ஈஞ்சு 
ஊணாக உண்டான்‌ உருவொடு பேரல்லால்‌ 
காணாக்‌ கண்‌ கேளாச்‌ செவி'38 


என்பார்‌ பொய்கை ஆழ்வார்‌. 


(ஒழிவில்‌ காலமெல்லாம்‌ உடனாய்‌ மன்னி - 
வழுவிலா அடிமை செய வேண்டும்‌ நாம்‌*40 


என்று நம்மாழ்வார்‌ பாடுவார்‌, 


196 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


அடிமை செய்தலே கைங்கர்யம்‌ என்பது நம்மாழ்வார்‌. 
கொள்கை. அதுவே புருஷார்த்தம்‌ எனப்படும்‌. இப்புருஷார்த்தப்‌ 
பேற்றினுக்காகத்‌ தாம்‌ பிறவியெடுத்ததாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
பாடி ம$ூழ்கிறார்‌. 


'அன்று வயிற்றில்‌ கிடந்திருந்தே அடிமை செய்யலுற்றிருப்பன்‌ 

உனக்கும்‌ பணிசெய்திருக்கும்‌ தவமுடையேன்‌'£! 
பகவத்‌ கைங்கரியம்‌ பண்ணுகிறவர்களைக்‌ கொண்டாடியும்‌, 
அல்லாதாரை நிந்தித்தும்‌ நம்மாழ்வார்‌ பாடியிருப்பது'3 
சிந்திப்பதற்கு உரியன. ப 

கம்முடைய நாக்கும்‌, உண்ணும்‌ இறைவனைக்‌ காண்பதும்‌ 
பேசுவதையும்‌ தவிர வேறொன்றினையும்‌ அறிய மாட்டாதன 
என்றும்‌ வலியுறுத்துகிறார்‌. 

நாக்கு நின்னை யல்லால்‌ அறியாது 

விழிக்கும்‌ கண்ணிலேன்‌ நின்கண்‌ மற்றல்லால்‌ 

வேறெவரோடு என்மனம்‌ பற்றாது 

கோதையாரும்‌ பகவத்‌ கைங்கர்யத்தில்‌ நாட்டம்‌ உடையவ 


ராய்த்‌ தம்மைக்‌ கைங்கர்யப்‌ பிராப்தியில்‌ ஈடுபடுத்திக்‌ கொள்ள 
விழைகிறார்‌. 


"என்றென்றும்‌ உன்‌ சேவகமே ஏத்தி'** 


எற்றைக்கும்‌ ஏழேழ்‌ பிறவிக்கும்‌ உன்தன்னோடு 
“உற்றோமே யாவோம்‌ உனக்கே நாம்‌ ஆட்செய்வோம்‌'₹5 . 


(கேசவ நம்பியைக்‌ கால்பிடிப்பாள்‌ 

என்னும்‌ இப்பேறு எனக்கு அருள்கண்டாய்‌”*8 

' பழுதின்றிப்‌ பாற்கடல்‌ வண்ணனுக்கே பணிசெய்து வாழ்‌? 
என்று நாச்சியார்‌ திருமொழியில்‌ பசுவத்‌ கைங்கம்யத்தில்‌ 
குமக்கு உள்ள ஈடுபாட்டை அண்டாள்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 
இறைவனிடமே பெரிதும்‌ ஆர்வம்‌ உடையவராக இருப்பதை, 

“ஆர்வம்‌ உனக்கே யுடையோம்‌”3 
என்று அறுடுயிட்டுக்‌ கூறுறொர்‌. 

பகவந்‌ கைங்கரியத்தில்‌ ஈடுபட்டுர்ன தனக்கு 'இறைப்‌ 


பேறு” கட்டுமா அன்றி ட்டாதா என்ற ஐயப்பாட்டினைப்‌. 
போக்கிக்‌ கொள்ளக்‌ கூடலிழைக்கையில்‌, 


சீமூக்‌, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 167 


'பள்ளிகொள்ளுமிடத்து அடிகொட்டிட கொள்ளுமாகில்‌ 
நீ கூடிடு கூடலே' 9 


என்றவாறு அவ்விழையினைப்‌ பாடுகிறார்‌. 


இறைவன்‌ தம்முடைய பெருவிருப்பிற்கு இசைந்து அருள்‌ 
செய்யின்‌, 


“இன்று வந்து இத்தனையும்‌ அமுது செய்திடப்‌ பெறில்‌ நான்‌ 

ஒன்று நூறாயிரமாக்‌ கொடுத்து பின்னும்‌ ஆளும்‌ செய்வன்‌'$0 

இங்ஙனமாக, சகைங்கரியமாக இறைவனுக்கு அடிமை 
செய்யும்‌ பேற்றினைப்‌ பெற்ற அடியாருக்கு அஃது பெரிதும்‌ 
மன ம$ழ்ச்சியைக்‌ கொடுக்குமாம்‌. காரணம்‌ இறைவனுடைய 
உகப்புக்கு” அடியவர்கள்‌ பாத்திரமாவது பெரும்‌ பேறாகும்‌. 


அன்றுலக மளந்தானை யுகந்து அடிமைக்கண்‌ அவன்‌ 
வலிசெய்ய' 83 
என்பறு பெரியாழ்வார்‌ இருவாக்கு. 


பாகவத கைங்கரியம்‌ 


.... பகவானுடைய இறைத்‌ தொண்டிலே ஈடுபடும்‌ அடியார்‌ 
களைப்‌ பாகவதர்கள்‌ என்றுரைப்பர்‌, இப்‌ பாகவதர்களை 
அடியொற் றி அவர்களுக்கு த்‌ தொண்டாற்றுதல்‌ இறைவனுக்குப்‌ 
பேருகப்பை நல்கும்‌. ஆசார்யர்களை பாகவதர்கள்‌ எனினும்‌ 
ஒக்கும்‌. பீர்கவ்த கைங்கர்யத்திலே ஆற்வார்கள்‌ பலரும்‌ நாட்ட 
முற்றிருந்ததைத்‌ இவ்ய பிரபந்தங்கள்‌ பலப்ட எடுத்துரைக்‌ 
இன்றன. பா்க்வதர்‌ தொண்டிலே பகவத்‌ கைங்கர்ய திருப்தி 
படையும்‌ குல்சேகராழ்வார்‌, 


'ஆர்த்த தோளுடை எம்பிரான்‌ என்னரங்கனுக்கு 

ப அடியார்களாய்‌ 
நாத்தழும்பெழ்‌ நாரணாவென்ற்ழைத்து மெய்தழும்பத்‌ தொழுது 
ஏத்தி இன்புறும்‌ தொண்டர்‌ சேவடி ஏத்தி வாழ்த்தும்‌ என்‌ 
| நெஞ்சமே'** 
என்று பாடுகறார்‌. 
பாகவதர்கள்‌ இறைவனுக்கு ஒப்பானவர்கள்‌; அவர்களும்‌ 
ப்ரித்த து ல்ழிபடத்‌ த்‌ தகுந்தவர்கள்‌ என்பது தொண்டரடிப்‌ 
பொடியாழ்வார்‌ கரு்த்தாடுர்‌. பர்கிவ்தர்கள்‌ எக்குலத்தவ 
ராயினும்‌ தொழத்தக்கவர்‌ என்று மேலும்‌ கூறுகிறார்‌. 


188 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ / 


“இழிகுலத்தவர்களேலும்‌ எம்மடியார்களாகில்‌ தொழுமினீர்‌' 53 
பாகவதர்களைப்‌ பிறப்பு அடிப்படையில்‌ இழித்தோ அன்றி 
பழித்துப்‌ பேசுதலோ மாபெருந்‌ தவறு என்று கூற வந்த 
தொண்டாடிப்‌ பொடியாழ்வார்‌, 

“நுமர்களைப்‌ பழிப்பாராகில்‌ நொடிப்பதோரளவில்‌ வூங்கே. 

அவர்கள்‌ தாம்‌ புலையர்‌ போலும்‌: 4 
இறைவனும்‌ பாகவதர்பால்‌ கருணையுள்ளம்‌ கொண்டவளாகக்‌ 
காட்சியளிக்க றான்‌. 


'மொய்கழற்கு அன்புசெய்யும்‌ 

அடியவரை உகத்தி போலும்‌ அரங்க மா௩கருளானே”88 

இறைத்‌ தொண்டில்‌ ஈடுபட்டுள்ள பாகவதரை அன்பு 
செய்து அவரிடம்‌ தொண்டனாக இருத்தலையே ஆழ்வார்‌ 
பலரும்‌ விரும்பிப்‌ பாடிப்‌ பரவசமடைகின்றனர்‌. நம்மாழ்வார்‌ 
அடியார்களிடத்தில்‌ ஆளானார்க்குத்‌ தாம்‌ ஆட்பட்டிருத்தலை 
அருளிச்‌ செய்கிறார்‌. 

' அடியா ரடியார்தம்‌ மடியாரடியார்‌ தமக்கு 

அடியா ரடியார்தம்‌ அடியாரடியோங்களே”38 
இவ்வாறு அடியாருக்கு அடிமைத்துவம்‌ (பாகவத கைங்கரியம்‌) 
செய்து உய்தலையே எம்பெருமான்‌ மிகவும்‌ உவப்போடு ஏற்று 
அருள்‌ செய்வான்‌ என்பது நம்மாழ்வார்‌ நம்பிக்கை, 

 அருள்பெறுவார்‌ அடியார்தம்‌ அடியனேற்கு ஆழியான்‌ 

அருள்‌ தருவான்‌ அமைகின்றான்‌' ** 
தொண்டு செய்து என்றென்றும்‌ பாகவதர்களுக்கு கைங்கர்யம்‌ 
செய்து வாழ்வதே தமக்கு இறைவன்‌ இட்ட கட்டளை என்றும்‌ 
அவர்‌ எண்ணுகிறார்‌. 

(தொண்டே செய்து என்றும்‌ தொழுது வழியொழுக 

பண்டே பரமன்‌ பணித்த பணிவகையே'?* 

என்று நம்மாழ்வார்‌ தம்முடைய உள்ளக்கிடக்கையை வெளிப்‌ 
படுத்துகிறார்‌. அடியவர்க்கும்‌ அடியவராகத்‌ தொடர்ந்து 
பரம்பரை பரம்பரையாக வழித்தொண்டு ஆற்றுவதை, 


*தொண்டர்‌ தொண்டர்‌ தொண்டர்‌ தொண்டன்‌ சடகோபன்‌” 
(நேர்பட்ட தொண்டர்‌ தொண்டர்‌ தொண்டன்‌ சடகோபன்‌ '60 


ஏன்று பன்முறை அடுக்கிச்‌ சொல்லுகிறார்‌, 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 159 


இறைவறிபாட்டிற்கு அதாவது பகவத்‌ கைங்கர்யத்திற்குப்‌ 
பாகவத கைங்கர்யம்‌ இன்றியமையாதது என்ற கருத்தில்‌ 
எர க்‌ 

அடியோமோடும்‌ நின்னோடும்‌ பிரிவின்றி ஆயிரம்‌ 
பல்லாண்டு'₹! 

எனப்‌ பாடுவதன்‌ மூலம்‌ பகவத்‌, பாகவத கைங்கர்ய பிராப்‌தியில்‌ 
குமக்கு உள்ள நிலையான பற்‌ றினை உலகத்தாருக்கு உணர்த்து 
இன் நார்‌. 

பாகவதர்கள்‌ இவ்வுலகில்‌ வாழ இப்பூமி என்ன புண்ணியம்‌ 
செய்ததோ என்று வியக்கிறார்‌. 


“பூதமைந்தோடு வேள்வி.. ணங்க 
பாததூளி படுதலால்‌ இவ்வுலகம்‌ டக தியம்‌ செய்ததே*3 


இறைவனுக்குப்‌ பேருகப்பைக்‌ கொடுக்கும்‌ பாகவதர்களே 
பகவாணைக்‌ குறிக்கும்‌ சின்னங்கள்‌ என்றும்‌ கூறுகிறார்‌. 


“நம்பனை நரசிங்கனை நவின்றேத்துவார்‌ 
எம்பெருமான்‌ தன்‌ சின்னங்கள்‌ ?53 


இத்தகு அடியார்களுக்குத்‌ தாம்‌ எப்பொழுதும்‌ அடிமை 
யென்றும்‌, அத்தகு பாகவதர்கள்‌ தம்மை விற்பதற்குக்‌ கூட 
உரிமை பெற்றவர்கள்‌ என்று பாகவதர்‌ பெருமையை இறப்பிக்‌ 
கிறார்‌. 


“கேசவா புருடோத்தமா கிளர்சோதியாய்‌ குறளா என்று 

பேசுவார்‌ அடியார்கள்‌ எந்தம்மை விற்கவும்‌ பெறுவார்களே'** 
பகலத்‌ கைங்கரியம்‌ “அர்ச்சரவதார மூர்த்தியை முன்வைத்துச்‌ 
செய்யப்படும்‌ இறைத்‌ கொண்டு ஆகும்‌. பாகவத கைங்கரியமோ 
தொண்டர்களிடம்‌ திருமாலையே கண்டு, இகளர்ச்சியோடு 
பணி செய்தலைக்‌ குறிக்கும்‌, 


“ஆடிப்பாடி அரங்கவோ என்றழைக்கும்‌ தொண்டரடிப்பொடி 
ஆடராம்பெறில்‌ கங்கைநீர்‌ குடைந்தாடும்‌ வேட்கை 
என்னாவதே'5* 
இப்படிக்‌ குதூகலித்துப்‌ பாடும்‌ குலசேகரர்‌ கண்களுக்கு, 
அடியார்‌ கூட்டத்தைக்‌ காணுதலே கண்ணின்‌ பயன்‌ அகத்‌ 
தோன்றுகறது. ப 


180 ள்பரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


“மெய்யடியார்தம்‌ ஈட்டம்‌ கண்டிடக்‌ கூடுமேல்‌ அதுகாணும்‌ 
கண்‌ பயனாவதே'₹* 
பகவத்‌ கைங்கார்யமும்‌ பாகவத கைங்கர்யமும்‌ ஒன்றோ 
டொன்று தொடர்புடையது. பொதுவாக பகவத்‌, பாகவத 
னகங்கர்யத்துக்காகச்‌ செய்யப்படும்‌ அனைத்தும்‌ பரம 
பூருஷார்த்தம்‌' என்பதே ஸ்ரீவைஷ்ணவர்கள்‌ நம்பிக்கை. 


அர்த்த பஞ்சகம்‌ 

“ஐந்து செம்பொருள்கள்‌” என்று இதை விளக்கலாம்‌. 
குத்வத்ரயம்‌ எனப்படும்‌ சித்து, அசித்து, ஈசுவரன்‌ ஆகிய மூலக்‌ 
கொள்கைகளை உள்ளடக்கி ஐந்து செம்பொருள்களை 
உரைப்பர்‌.£* 


1. ஸ்வஸ்வரூபம்‌ -- வனின்‌ தன்மை 
்‌ தத்வத்ரயம்‌ 
பரஸ்வரூபம்‌ -- ஈசுவரனின்‌ தன்மை 
3. உபாய ஸ்வரூபம்‌ -- €வன்‌ அந்த ஈசுவரனை 
அடையவழி 

பல ஸ்வரூபம்‌ -- புருஷார்த்தம்‌ (அல்லது) பேறு 

5. விரோதி ஸ்வரூபம்‌ -- இறைவனை அடையாமல்‌ 
இருப்பதற்கான தடை, 


மேற்குறித்த ஐந்தில்‌, முதல்‌ நான்கனைப்‌ பற்றி ஏற்கனவே 
கூறப்பெற்றுள்ளன. இனி ஐந்தாவதாகக்‌ குறிக்கப்பட்டுள்ள 
:தடை' எங்ஙனம்‌ ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ அமைந்துள்ளது 
என்பதைக்‌ காண்போம்‌. சத்து, அசித்து தம்முடைய தன்மையி 
னின்று மாறுபட்டு நடத்தல்‌ அவற்றின்‌ பேற்றுக்குத்‌  தடையர்க” 
மாறும்‌. ஆண்டாள்‌ எம்பெருமானின்‌ அ.நளுக்குப்‌ பாத்திரமாக 
வேண்டும்‌ என்ற ஆசை மிகுதியால்‌ காமன்‌ காலிலும்‌ அவன்‌ 
தம்‌.பி சாமன்‌ காலிலும்‌ விழுதல்‌ அவருடைய (வனின்‌) 
தன்மைக்குத்‌ தடையாகும்‌. பேற்றுக்குத்‌ தடையாக இருப்பது 
தன்னுடைய இச்சையை வெளிப்படையாகச்‌ சொல்வதும்‌ 
ஆகலாம்‌. பறையும்‌, உக்கமும்‌, தட்டொளி ஆகியனவற்றை 
ஆண்டாள்‌ விரும்பிக்‌ கேட்பதும்‌ “தடைக்‌ கல்லாகும்‌”. ஆனால்‌ 
“இவற்றைப்‌ பறை கொள்வான்‌ அன்று' என்று இறுதியில்‌ தன்‌ 
பேற்றுக்கு ஏற்பட்ட தடையை நீக்கித்‌ தளிவாக்குகி றார்‌; 
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கேசவ நம்பியைக்‌ கால்‌ பிடிபபாள்‌ என்னும்‌ இப்பேறு' ** 
என்று தானுகந்த பகவத்‌ கைங்கர்யத்தில்‌ இச்சையும்‌, 
கூடலிழைத்தல்‌ ஆகிய செப்கையும்‌ பேற்றுக்குத்‌ தடை 
யாகின்றன என்று கூறுவர்‌, ப 


முடிவுரை 

பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ தத்துவ த்ரயக்‌ 
கோட்பாடுகள்‌ அமைந்துள்ளதைக்‌ கண்டோம்‌. இவற்றின்‌ 
அடிப்படையில்‌ வைணவ சமய கருத்துகள்‌ முதலாயிரத்துள்‌ 
(குறிப்பாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌, அண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌) 
எங்ஙனம்‌ பொருந்தியுள்ளன என்பது தெளிவாகிறது. தத்துவம்‌, 
இதம்‌, புருஷார்த்தம்‌ மட்டுமன்றி அர்த்த பஞ்சகம்‌” எனும்‌ 
ஐந்து செம்பொருள்களும்‌ அண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ இயல்பாகப்‌ 
பொதிந்து இருப்பதையும்‌ நாம்‌ உணரலாம்‌, 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 


1. ஆர்‌. ஸ்ரீநிவாஸ கோபாலன்‌, ஸ்ரீ வைஷ்ணவ பாலிகை, 
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க. நாலா. திவ்ய ப்ர. மூன்றா. மேற்படி, பா. எண்‌ 8124. 
5. மேற்படி, பா. எண்‌ 685. 
6. மேற்படி, பா. எண்‌ 679, 
மேற்படி, பா. எண்‌ 681, 
8.. மேற்படி, பா. எண்‌ 0542. 
9. மேற்படி, பா. எண்‌ 084. 
10. மேற்படி, பா. எண்‌ 489. 
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164 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


பாவை நோன்பு--ஒரு கண்ணோட்டம்‌ 


ஆண்டாள்‌ பாடியன திருப்பாவை, நாச்சியார்‌ திருமொழி 
எனும்‌ இரண்டு பிரபந்தங்களே. திருப்பாவையில்‌ பாவை” 
என்ற சொல்லுக்கு நோன்பு என்று பொருள்‌. மேன்மையான 
தோன்பு பற்றிக்‌ கூறுவதால்‌ இப்பிரபந்தம்‌ திருப்பாவை என்ற 
மகுடம்‌ பெற்றிருக்கிறது. பாவை என்ற சொல்‌ சிறுமி, 
பாவையர்‌, சிறுமியர்‌ என்ற பொருள்களிலும்‌ இப்பிரபந்தத்தில்‌ 
கையாளப்பட்டிருக்கிறது. பாவை என்பது ஓர்‌. ஆடலைக்‌ 
குறிக்கும்‌. சிலம்பில்‌] ஆடல்‌ எனும்‌ பொருளிலேயே பாவை” 
எனும்‌ சொல்‌ பயின்று வருகிறது. பாவை எனில்‌ உருவம்‌” 
என்றும்‌ பொருள்படும்‌. 


“திருப்பாவை ஓர்‌ உருவகக்‌ கவிதை”* 


என்றும்‌ கூறுவர்‌. இருப்பாவையும்‌ திருவெம்ப.[வையும்‌ நாட்டுப்புற 
இயலில்‌ தோன்றின” என்ற ௧ ருத்தும்‌ நிலவுகிறது. திருப்பாவை 
போன்ற பிர!!ந்தங்கள்‌ பாவைப்‌ பாட்டு என்றும்‌ முன்னோரால்‌ 
வழங்கப்பட்டிருக்கலாம்‌.* தமிழர்கள்‌ நெடுங்காலமாகவே 
வழிவழியாகக்‌ கடைபிடித்து வந்த நோன்பு தொல்பாவை 
யாகும்‌? என்றும்‌ கருதுவர்‌. 


'பாவனை முதிர்ச்சியால்‌ செய்த நோன்பின்‌ அனுபவமே 
திருப்பாவை! 


என்றும்‌ கூறுவர்‌, 


பாவைப்‌ பாட்டு வகைகள்‌ 


ஆண்டாள்‌ அருளிச்‌ செய்த திருப்பாவைப்‌ பாடல்களின்‌ 
ஈற்றடியில்‌ ஏலோர்‌ எம்பாவாய்‌' என்ற மகுடச்சொல்‌ இடம்‌. 
பெற்றுள்ளது. ஏல்‌ என்பதற்கு “ஏற்றுக்கொள்‌” என்றும்‌. ஓர்‌ 
என்பதற்கு-ஆராய்ந்து*பார்‌ என்றும்‌ ற்சி பாக்களில்‌ பொருள்‌ 
பொதிந்து வருகின்றன. ஏனைய சில பாக்களில்‌ அச்சொற்கள்‌ 
பொருள்‌ பொருந்தாநிலையில்‌ அசைச்‌ சொற்களாகவே 
அமைந்து வருகின்றன.” யாப்பருங்கல விருத்தியின்‌ இறுதிச்‌ 
சூத்திர உரையில்‌, 
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கக ப கூவின குக்கில்‌ அழைத்தன 


ஆரிகுழ்‌ வை அறிவன்‌ ஏத்தி 
ண்ழ்யண்மன்று வோமென் றேலோ ரெம்பாவாய்‌” 


எனும்‌ பாடல்‌ எடுத்தாளப்பட்டுள்ளது அஃது அருகக்‌ 
கடவுளையோ புத்தரையோ பற்றியதாக அமையலாம்‌. 
மார்கமி நோன்பைக்‌ கொண்டாடுவதற்கு ஜைனர்‌ பாராயணஞ்‌ 
செய்யும்‌ இருவெம்பாவை என்ற பிரபந்தமொன்றும்‌ உள்ளது. 
இவையே யன்றி பிழ்காலத்தில்‌ தத்துவராய சுவாமிகள்‌ இரண்டு 
இருவெம்பாவைகள்‌ அருளிச்‌ செய்தார்‌. ஆண்டாள்‌ 
காலத்திற்குப்‌ பின்‌ தோன்றிய மாணிக்கவாசகர்‌ திருவெம்‌ 
பாவைப்‌ பாசுரங்களை அருளிச்‌ செய்தார்‌, 


பாவை நோன்பின்‌ தொன்மை 


சங்க காலம்‌ முதலே பாவை நோன்பு தமிழகத்தில்‌ நிலவி 


வந்துள்ளது. மாதத்தினைக்‌ கணக்கிடுதலில்‌ ஏற்பட்ட 
மாறுதலினால்‌ சங்ககாலக்‌ 'தைந்நீராடல்‌' ஆண்டாள்‌ காலத்தில்‌ 
மார்கமி தநோன்பாக மாறியிருக்கலாம்‌. பரிபாடல்‌”, 


நற்றிணை!!, ஐங்குறுநூறு”, கலித்தொகை!* வாயிலாக 
இவ்வுண்மையினை நாம்‌ நன்குணரலாம்‌. சங்ககாலத்தில்‌ 
திங்கள்வழி மாதங்கள்‌ கணக்கடப்பட்டிருக்கக்‌ கூடும்‌; 
சங்ககாலத்தில்‌ பெண்கள்‌ தைத்திங்களில்‌ விடியற்காலையில்‌ 
நீராடுதல்‌ தவச்செயலாகக்‌ கருதப்பட்டது. காமம்‌ சாலா 
வயதையுடைய (5-9) பெண்‌ குழந்தைகள்‌ பாவை நோன்பை 
தோற்ற தாகப்‌ பிங்கலந்தை நிகண்டு கூறுகிறது. 


பேணும்‌ சிறப்பின்‌ பெண்‌ மகவையின்‌ 

மூன்றாம்‌ ஆண்டில்‌ குமண மொழிதலும்‌ 
ஐந்தின்‌ முதலா ஒன்பதின்‌ காறும்‌ 

ஐங்கணைக்‌ கிழவனை ஆர்வமோடு கோற்றலும்‌ 
பனிநீர்‌ தோய்தலும்‌ பாவை ஆடலும்‌'?!4 ' 


எனக்‌ கூறுவதற்கு நேர்மாறாகக்‌ காமம்‌ சான்ற இளமங்கையார்‌ 
(பருவமடைந்த) பாவை நோன்பு நோற்றதாகத்‌ திருப்பாவை, 
திருவெம்பாவைப்‌ பாடல்கள்‌ குறிப்பிடுகின்றன. ப 


166 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 
பெயர்‌ மாற்றம்‌ ஏற்படக்‌ காரணம்‌ 


சங்க காலத்தில்‌ தைந்நீராடல்‌ என்றழைக்கப்பட்ட பாவை 
தோன்பு பிற்காலத்தில்‌ மார்கழி நீராடலாக மாறியது ஏன்‌? 
திங்கள்‌ எனும்‌ சொல்லே மாதத்தினைக்‌ குறிக்கும்‌. நிலவின்‌ 
வளர்ச்சி, தேய்வு முதலியவற்றை அடிப்படையாகக்‌ கொண்டு 
இருவகைக்‌ காலக்‌ கணிப்பு முறைகள்‌ ஏற்பட்டன. முழுநிலவில்‌ 
(பெளர்ணமி) தொடங்கி அமாவாசையோடு முடிவடையும்‌ 
மாதமுறைக்கு ௮மாந்தம்‌ என்று பெயர்‌. இதற்கு நேர்மாறாக 
அமாவாசையில்‌ தொடங்கி பெளர்ணமியில்‌ (முழுநிலவு நாளில்‌) 
முடிவடையும்‌ முறைக்கு பூர்ணிமாந்தம்‌ என்று பெயர்‌. 
சங்ககாலத்தில்‌ பூர்ணிமாந்தம்‌ முறைப்படி மாதம்‌ கணக்கிடப்‌ 
பெற்றிருக்கலாம்‌. இதனால்‌ மார்கழியிடையிற்‌ பெளர்ணமிக்குப்‌ 
பின்வரும்‌ மாதம்‌ மார்கழியின்‌ பிற்பகுதியும்‌ தையின்‌ முற்பகுதி 
யுமாக அமையும்‌. இதனால்‌ தைந்நீராடல்‌ எனும்‌ பெயர்‌ 
வந்திருக்கக்‌ கூடும்‌, 


சங்ககாலத்தில்‌ நிலவி வந்த சமுதாயச்‌ செயல்கள்‌, 
நாளடைவில்‌ சமயச்‌ சடங்காக மாறியிருக்கக்‌ கூடும்‌. 


பாவைப்‌ பாட்டின்‌ வளர்ச்சி 


பாவைப்‌ பாடல்‌ தோன்ற பாவை விளையாட்டே காரண 
மென்று கூறலாம்‌. இவ்வாறே, பண்டைய துயிலெடை நிலையே, 
பள்ளியெழுச்சிப்‌ பாடல்கள்‌ தோன்றக்‌ காரணமாய்‌ அமைந்தது 
எனலாம்‌. முன்னது சமுதாயத்தில்‌ நிலவிய பெண்களின்‌ 
விளையாட்டு. அதுவே நாளடைவில்‌ சமயச்‌ சார்பு பெற்று 
நோன்பாகிப்‌ பின்னர்‌ நாடு, மொழி, இனம்‌ என்ற அளவில்‌ 
வளர்ச்சியுற்றது. பின்னது அரண்மனையில்‌ மன்னர்களுக்‌ 
கென்று பாடியது. அதுவே நாளடைவில்‌ மரபு மாற்றம்‌ பெற்று 
இறைவனைப்‌ பாட அமைந்து பின்பு நாடு, மொழி, இனம்‌ 
என்ற அளவில்‌ வளர்ந்து வந்துள்ளது. சுருங்கக்‌ கூறின்‌, 
சிறுமியாீ நீராடலாகத்‌ தோன்றிய தைந்நீராடல்‌, பிற்காலத்தில்‌ 
மறுமைப்‌ பயனை வேண்டி அடியவர்களால்‌ தெய்வத்தைக்‌ 
குறித்துச்‌ செய்யப்படும்‌ வழிபாடாக வளர்ந்தது. 
இந்நிலையினை ஆண்டாள்‌ திருப்பாவையில்‌ காணலாம்‌. 
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கோன்பின்‌ சிறப்பு 


பண்டைக்‌ காலத்துத்‌ குமிழா்‌ வழிபாடெல்லாம்‌ 
கனியொருவர்‌ வழிபாடாகாமல்‌ சமுதாயத்தின்‌ நலங்கருதிய 
வழிபாடாகவும்‌ விளங்கின. (எ.டு) சிலம்பில்‌ வரும்‌ வரிப்‌ 
பாடல்கள்‌, அதுபோலவே கன்னிப்‌ பெண்கள்‌ நோன்பாலும்‌ 
। நாடு முழுவதும்‌ நன்கு வாழ மழை பெய்ய வேண்டும்‌” எனும்‌ 
பாட்டாகவே பாவைப்‌ பாட்டு முடிகின்றது. 


கோன்புக்கு விதி 


“மேலையார்‌ செய்வனகள்‌' என்று ஆண்டாள்‌ அருளிச்‌ 
செய்தமையானும்‌ மார்கழி நோன்புக்கு வேத விதியில்லை 
யென்பதும்‌, ஆன்றோர்‌ அனுஷ்டானமே மூலம்‌ என்பதும்‌ 
பண்டையோர்‌ கொள்கை, 


மார்கழி மாதச்‌ சிறப்பு 


மார்கழியில்‌ முழுநிலாத்‌ தினத்தன்று இந்நோன்பு. 
தொடங்கப்‌ பெற்றது. அண்டாள்‌ ஏன்‌ மார்கழி மாதத்தினைத்‌ 
தோர்ந்தெடுத்தார்‌? மனிதர்களாகிய நாம்‌ கணக்கிடும்‌ பன்னிரு 
மாதங்களும்‌ தேவர்களுக்கு ஒரு நாளுக்குச்‌ சமம்‌ ஆகும்‌. 
பன்னிரு மாதங்களை தட்ரினாயணம்‌, (ஆடி, ஆவணி, 
புரட்டாசி, ஐப்பசி, கார்த்திகை, மார்கழி) உத்தராயணம்‌ (தை, 
மாசி, பங்குனி, சித்திரை, வைகாசி, அனி) என்று நாம்‌ 
சூரியனது நிலையின்‌ அடிப்படையில்‌ பெயரிட்டுவழங்குகிமறாம்‌. 
உத்தராயணம்‌ தேவர்களுக்கு ஒரு இரவாகவும்‌, தட்சினாயணம்‌ 
ஒரு பகலாகவும்‌ அமையும்‌. உத்தராயணம்‌ தொடங்குவதற்கு 
முந்தைய மாதமான மார்கழி, தேவர்களுக்கு அதிகாலைக்கு 
ஒப்பாகும்‌. இந்த நேரத்தில்‌ (பிரம்ம முகூர்த்தத்தில்‌) 
இறைவனைப்‌ பாடிப்‌ பரவுதல்‌ இறையருளைப்‌ பெற எளிய 
வழியாகும்‌, ஆண்டாளும்‌ இஃ்தை யறிந்தவர்‌ போல்‌ 
தம்முடைய நோன்பினை நோற்றனர்‌ என்று கொள்ளலாம்‌. 


மார்கழி மாதச்‌ சிறப்பு இதிகாச புராணங்களிலும்‌ குறிப்‌ 
பிடப்படுகிறது. “மாதங்களில்‌ நான்‌ மார்கழி' என்று தையில்‌ 
சுண்ணன்‌ கூறுகிறான்‌." “இராமனுக்கு விருப்பமான பனிக்‌ 


168 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌. : 


காலம்‌ வந்தது. இந்த மார்கழி மாதத்தினாலேயே ஆண்டு. முழு 
வதும்‌ அணி பெறுகிறது''”* என்று இலக்குவன்‌ பஞ்சவடியில்‌ 
மார்கழி மாதத்தினை விதந்து ஒதுகிறான்‌. “பெண்கள்‌ அழகைப்‌ 
பெற விரும்பினால்‌ மார்கழி மாதத்தில்‌ அவியுணவை உட்‌ 
கொண்டு கடவுளை நோக்கி நோன்பு செய்வர்‌' என்று விஷ்ணு 
குருமோத்த புராணம்‌ கூறுகிறது."* மார்கழி மாதத்தில்‌ ஆயர்‌ 
மகளிர்‌ காத்யாயினியை வழிபட்டு அவியுணவு ண்டு 
சண்ணனை அடைந்தனர்‌ என்று பாகவதம்‌ பகருகறது '* 
காத்யாயினி விரகத்தைக்‌ காரணமாகக்‌ கூறல்‌ பொருந்தாது 
என்றும்‌ கருதுவர்‌." சங்கப்பாடலில்‌ வரும்‌ “அம்பா” . எனும்‌ 
சொல்லையும்‌ திருப்பாவைப்‌ பாடலில்‌ வரும்‌ *1பாவை' எனும்‌ 
சொல்லையும்‌ ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ வரும்‌ காத்யாயினி விரதத்‌ 
தையும்‌ இணைத்துக்‌ திருப்பாவை என்பது தேவியை வழிபடும்‌ 
தோன்பாகலாம்‌ என்றும்‌ கருதுவர்‌. ஆனால்‌ திருப்பாவைமூலத்‌ 
திலோ அல்லது திருப்பாவை வியாக்யானத்திலோ இதற்கான 
ஆதாரம்‌ இல்லை என்பது குறிப்பிடத்‌ தக்கது. மேலும்‌ ஸ்ரீமத்‌ 
பாகவத புராணம்‌ அழ்வார்களின்‌ காலத்திற்குப்‌ பிற்பட்டது 
என்ற கருத்தும்‌ உண்டு. நம்முடைய அண்டை மாநிலமான 
கேரளாவில்‌ திருவாதிரைத்‌ திருவிழாவின்‌ இறுதியில்‌ கேரள 
மாநிலத்தவர்‌ ஆடையாபரணங்களால்‌ அலங்கரித்துக்கொண்டு 
பாயசத்துடன்‌ விருந்துண்டு ம௫ழ்வர்‌.** இச்செயல்‌ திருப்பாவை 
97வது பாசுரத்தை நினைவூட்டுகிறது. மலும்‌ அவர்கள்‌ 
காத்யாபினி விரகமாக இத்திருவாதிரைத்‌ திருவிழாவினைக்‌ 
கொண்டாடுவதில்லை. ஆதலால்‌ மார்கழி (தை) நீராட்டம்‌ 
குமிழ்‌ நாட்டில்‌ நீண்ட காலமாக வழங்கி வந்து நாளடைவில்‌ 
ஒருவகைச்‌ சமய நோன்பாக மாறி அதுவே ஸ்ரீபாகவத புராணக்‌ 
திலும்‌ இ:_ம்‌ பெற்றிருக்கலாம்‌. 


நோன்பு வழக்கில்‌ உள்ள இடங்கள்‌ 


மார்கழி நோன்பு தமிழகம்‌, கேரளம்‌ மட்டுமின்றி, தாய்‌ 
லாந்து நாட்டிலும்‌ கொண்டாடப்படுகின்றது. தாய்லாந்து 
நாட்டுப்‌ பார்ப்பனர்‌ கடைதிறப்பு மந்திரம்‌ என்ற : ஒன்றினைப்‌ 
பாடுகின்றனர்‌, இப்பாடலைச்‌ இவாலயத்‌ துறப்பு என்றும்‌ 
கயிலைக்‌ திறப்பு என்றும்‌ கூறுவார்‌. இக்கடை திறப்பு மந்திரம்‌ 
துமிழிலுள்ளது. அந்நூல்‌ தாய்லாந்து நாட்டில்‌ 88010% 1/2110 . 
ர! (மகர-/0/யா௪ க (சிற ப50ா]015) பகுடுபில்‌ ள்ளது 
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என்பர்‌." திருப்பாவை, திருவெம்பாவை எனும்‌ பெயர்கள்‌ 
திரிபாவா, திரியெம்பாவா என்று அந்நாட்டில்‌ அரசாங்க 
விழாக்களாக இந்நோன்பு இன்றும்‌ 'கொண்டாடப்படுகிறது- 
இவ்விழா நடைபெறும்‌ நாட்களை அந்நாட்டு அரசாங்கம்‌ 
விடுமுறை நாட்களாக அறிவித்துள்ள து.* 


பாவை நோன்பின்‌ நோக்கம்‌ 


பூமிப்பிராட்டியின்‌ அம்சமாக துளசிச்செடி யருகே 
அவதரித்த அண்டாளுக்கு, ஸ்ரீவில்லிபுக்தாரில்‌ எழுந்தருளி 
யுள்ள வடபெருங்‌ கோயிலுடையானுடன்‌ *தழுவி முழுப்‌ 
பரிமாற வேணும்‌'எனும்‌ ஆற்றாமை கரைபரண்டது. அப்போது 
சில பெரியார்கள்‌, :“இராஸக்ரீடை செய்தபிறகு இருஷ்ணனைப்‌ 
மிரிந்த இடைப்பெண்கள்‌ தங்கள்‌ ஆற்றாமையாலே 
இருஷ்ணனாகத்‌ தங்களைப்‌ பாவித்துக்‌ கொண்டு உயிர்‌ 
தரித்தார்கள்‌. அம்மாதிரியே நீயும்‌ செய்வாயாக” என்று 
உரைத்தனர்‌. ஆண்டாளும்‌, 'தஇருஷ்ணனை அநுகரிப்பதைக்‌ 
காட்டிலும்‌ அவனை அநுகரித்த பெண்களை அநுகரிப்பது 
நல்லது” என்றுகர்மானித்து ஸ்ரீ வில்லிபுத்தூரைத்‌ இருவாய்பாடி. 
யாகவும்‌ அங்குள்ள பெண்களை இடைப்பெண்களாகவும்‌ 
குன்னை அவர்களி ஒருத்தியாகவும்‌ வடபெருங்கோயிலை 
ஸ்ரீ நந்தகோபர்‌ திருமாளிகையாகவும்‌ வடபெருங்கோயிலுடை. 
யானை கிருஷ்ணனாகவம்‌ பாவித்த இடைப்பெண்கள்‌ நோற்ற 
நோன்பைத்‌ தான்‌ நோற்டுறாள்‌ *5* 


ஸ்ரீமந்‌ நாராயணனே அனைவரையும்‌ இரட்சிப்பவன்‌ 
என்பதை உணர்த்தல்‌; நாம சங்க8ர்த்தனத்தின்‌ மூலம்‌ 
எங்பெருமான்‌ திருவருளைப்‌ பெற முடியும்‌ என்பதை உறுதிப்‌ 
த என்ற இவ்விரு இலட்சிபங்களையும்‌ உலகிற்கு எடுத்துக்‌ 
காட்ட ஆய்ப்பாடிச்‌ சிறுமியர்‌ ஒரு கருவியாக விளங்குகின்றனர்‌. 
கண்ணபிரான்‌ தேர்த்தட்டில்‌ அமர்ந்து அர்ஜுனனுக்கு 
உபதேசம்‌ செய்வதை ஒரு வியாஜமாகக்‌ கொண்டு அனைத்து 
உலகுக்கும்‌ கதாபதேசம்‌ செய்தது போல்‌ ஆண்டாள்‌ ஆய்ப்‌ 
பாடிச்‌ றுமியருடன்‌ நோன்பு நோற்பதை ஒரு வியாஜமாகக்‌ 
கொண்டு உலக மக்கள்‌ அனைவரும்‌ அறிந்து உய்யுமாறு 
திருப்பாவைப்‌ பிரபந்தத்தை அருளியிருக்கிறார்‌. 


170 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


திருப்பாவையும்‌ மார்கழியும்‌ 

கோயிலைத்‌ தவிர பிற இடங்களில்‌ பொதுவாக மார்கழி 
மாதத்தில்‌ திவ்ய பிரபந்தங்கள்‌ அநுசந்இக்கப்‌ படுவதில்லை. 
ஆனால்‌ ஆண்டாள்‌ அருளிச்‌ செய்த திருப்பாவை மாத்திரம்‌ 
ஒவ்வொரு நாளும்‌ அநுசந்திக்கப்படுகிறது. மார்கழி மாதத்தில்‌ 
ஸ்ரீ ஙைணவர்கள்‌ எழுதும்‌ கடிதங்களில்‌ அன்றைய தேதியைக்‌ 
குறிப்பிடுவதற்குப்‌ பதிலாக, அன்றைய தினத்திற்கான இருப்‌ 
பாவைப்‌ பாசுரத்தின்‌ முதல்‌ வார்த்தையைக்‌ குறிப்பிடுவது 
தொன்றுதொட்டு வழக்கத்தில்‌ இருத்துவருகிறது. 


தொகுப்புரை 


பாவைப்பாட்டு பல வகைப்படும்‌. பாவை வணக்கம்‌: சங்க 
காலத்திலிருந்தே தமிழ்நாட்டில்‌ நிலவியது. தொடக்கத்தில்‌ 
சமுதாய விழாவாக இருந்த தைந்நீராடல்‌ சமய விழாவாக 
மாறி மார்கழி நீராடலாக உருவெடுத்தது. மாதத்தைக்‌ கணக்‌ 
கிடுவதில்‌ ஏற்பட்ட மாறுதலால்‌ “தைந்நீராடல்‌' மார்கழி. 
மாதத்தில்‌ கொண்டாடப்படும்‌ *தநோன்பாக? மாறியது. 
கதுமிழகத்தில்‌ மட்டுமின்றி ழை நாடுகளிலும்‌ இந்நோன்பு 
பரவியது. சைவ வைணவர்கள்‌ இருபாலாரும்‌ இம்‌ மார்கழி 
மாதத்தில்‌ இறைவழிபாடு செய்வதுண்டு. வைணவர்கள்‌ 
ஆண்டாளுடைய  திருப்பாவையை மார்கழி மாதத்தில்‌ 
அனுதினமும்‌ பாடி இறைவனைப்‌ போற்றுவர்‌. ப 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 
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பெரியாழ்வார்‌, 
ஆண்டாள்‌ ஆகியோரின்‌ பக்திநெறி 


ஸ்ரீவைஷ்ணவம்‌ தத்வ திரயமாக” பொருள்‌ (தத்துவம்‌), 


தெறி (இதம்‌), பயன்‌ (புருஷார்த்தம்‌) என்ற மூன்றனையும்‌ 
சிறப்பாகக்‌ கொண்டாடுகிறது, இம்மூன்றனுள்‌ நெறி என்பதே 
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பக்தியை - எம்பெருமானிடம்‌ அடியார்கள்‌ செலுத்தும்‌ பக்தி 
மார்க்கத்தை- உணர்த்துவதாக உள்ளது. இதனையே 
“உபாயம்‌” என்று வைணவர்‌ வழங்குவர்‌. 


பக்தியென்பது பகவானிடத்தில்‌ செலுத்தப்படும்‌ அன்பே 
யாகும்‌. பகவானிடத்தில்‌ அன்பு உண்டாகும்போது அவரைப்‌ 
பற்‌ 2ய சிந்தனை உண்டாகிறது. பக்தி முதிரும்போது இறை 
வனைப்‌ பற்றிய நினைவு க்கக்‌ பக்தனின்‌ கணனத்‌ 
தில்‌ நிகழ்கிறது, ௫ 


பெயருங்கடலே நோக்கும்‌ ஆறு ஒண்பூ 

உயருங்‌ கதிரவனே நோக்கும்‌ -- உயிரும்‌ 

தருமனையே நோக்கும்‌ ஒண்தாமரை யாள்‌ கேள்வன்‌ 

ஒருவனையே நோக்கும்‌ உணர்வு”? 
என்பது பொய்சையாழ்வார்‌ திருவாக்காகும்‌.' 

இப்பக்தி நெறி பல்வேறு விதங்களில்‌ விளக்கப்படுவதுண்டு. 
“பல்வேறு சமயச்‌ சடங்குகளின்‌ விளைவாக மனம்‌ நீரோட்டம்‌ 
போல்‌ இறைவனை நாடிச்‌ செல்லும்‌ நிலையே பக்தி”* என்பர்‌, 
“இறைவனுடைய பெருமையினையும்‌ இயல்பினையும்‌ அறிந்த 
பின்‌ எழும்‌ பெருங்காதல்‌ பக யொகும்‌” என்பர்‌ சாண்டில்யர்‌." 
'இப்பெருங்காதலே பிரேமை பாகும்‌” என்பது நாரதர்‌ கூற்று.” 
இருக்கு வேதமும்‌ இப்பக்கியைப்‌ பற்றிக்‌ கூறுகிறது.” இராமனும்‌ 
சபரியிடம்‌ இப்பக்தி நெறிபை விளக்குவதாகக்‌ கூறுவர்‌. 
தாமஸம்‌, இராஜஸம்‌, சாத்வீகம்‌, நிருபாதிகம்‌ என பக்தி வகை 
களை நான்காகப்‌ பிரிப்பர்‌.” அனால்‌ பிரகலாதன்‌ வாய்மொழி 
யாக ஒன்பது வகைப்பட்ட பக்தி நெறிகளைப்‌ பாகவதம்‌ 
எடுத்துரைக்கிறது.” 

ஸ்ரீவைஷ்ணவம்‌ பக்தி நெறியை ஐந்து பெரும்‌ பிரிவுகளாகப்‌ 
பிரித்துக்‌ கூறுறது. அவை கருமயோகம்‌, ஞான யோகம்‌, 
பக்தி யோகம்‌, பிரபத்தி போகம்‌, ஆசாரிய அபிமானம்‌ என்பன 
வாகும்‌. இவற்றுள்‌ கருமயோகம்‌, ஞானயோகம்‌, பக்தியோகங்‌ 
களைப்‌ பக்திநெறி என்றும்‌, பிரபத்தி, ஆசாரிய அபிமானம்‌ 

எனும்‌ இரண்டையும்‌ பிரபத்தி நெறி எனவும்‌ தொகுத்துக்‌ 

கூறுவர்‌. 

- ஸ்ரீவைஷ்ணவ பக்தி நெ றியைப்‌ பற்றியும்‌ பெரியாழ்வார்‌, 
ஆண்டாள்‌ ஆடயோருடைய பக்தி ஒமுகலாறுகள்‌ அநிநனபி 
அமைந்திருநீ ந்தன என்பதையும்‌ ஈண்டுக்‌ காண்போம்‌. ம. 
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கரும யோகம்‌ 

பக்தி நெறியை நன்கு விளக்கும்‌ நூல்களுள்‌ மிகச்‌ றந்த 
தாகக்‌ கருதப்படுவது பகவத்‌ கதையாகும்‌. இதில்‌ சொல்லப்‌ 
படும்‌ நிஷ்காமிய கருமத்தை “கருமமீயோகம்‌” என்பர்‌. இக்கரும 
யோகத்தினை செயல்களால்‌ செய்யும்‌ வழிபாடு என்று கூறலாம்‌. 
மனம்‌, மொழி, செய்கை என்ற மூன்றில்‌ மொழி, செய்கை 
என்ற இரண்டும்‌ கருமயோகத்தினைச்‌ சார்ந்து நிற்கிறது. 
பக்தர்கள்‌ பின்பற்றும்‌ சில நெறிகள்‌ குறிப்பாக, விரதம்‌ 
இருத்தல்‌, புண்ணியத்துறைகளில்‌ படிதல்‌, வேள்வி (செய்தல்‌, 
தந்திரவழி பூசை செய்தல்‌, நாம செபங்கள்‌ என்னும்‌ செயல்‌ 
களை.கருமயோகத்தின்பாற்‌ படும்‌.” 


ஞான யோகம்‌ 


செயல்களால்‌ செய்யும்‌ வழிபட்டால்‌ மனம்‌ ஒடுங்கும்‌, 
இந்நிலை அஷ்டாங்க யோக நெறியால்‌ உண்டாகும்‌. இறை 
வனைப்‌ பற்றிய இடையறாத சிந்தனையே ஞானயோகம்‌ 
ஆகும்‌. ஆழ்வார்கள்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்‌ அவதரித்த இராமா 
நுசரும்‌ அவர்‌ வழிவந்த ஆசாரி.பார்களும்‌ ஆத்ம தியானம்‌ 
அல்லது உபாசனை என்பதையே ('ஞானம்‌' எனக்‌ குறிப்‌ 
பிடுவர்‌,1? மெய்ப்பொருள்‌ காட்சியை அறிவு மூலமாக 
அனுபவித்து உணருதலே ஞானயோகமாகும்‌. இவ்வுபாசனையே 
சதய என்று ஆதிசங்கரர்‌ பொருள்‌ கொண்டார்‌.” 


பக்தியோகம்‌ 


இதயம்‌ கனிந்து. நின்று செய்யும்‌ வழிபாடே பக்தியோகம்‌ 
என்று. இதை விளக்குவார்‌. இப்பக்தி நிலையில்‌ ஒருவர்‌ தம்மைத்‌ 
தாழ்த்திக்‌ கொண்டு பிறர்‌ தாழ்த்துவதையும்‌ உதவியாக ஏற்றுக்‌ 
கொள்வர்‌. இதனால்‌. இறையருளை மறைத்து நிற்கும்‌ 
தன்முனைப்பு” அழிகிறது. 

இனி, மேற்குறித்த பொதுவான பக்திமுறைகள்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ பொதிந்திருப்பதைக்‌ 
காண்போம்‌. ' கருமயோகம்‌, ஞானயோகம்‌, பக்தியோகம்‌, 
பிரபத்தியோகம்‌, ஆசாரிய அபிமானம்‌ என்னும்‌ இவ்வைந்து 
பக்திமுறைகளை அவ்விருவரும்‌. தம்‌ வாழ்வில்‌ கடைப்பிடித்து 
ஓழமுகனர்‌ என்பதற்கு அவ்விருவருடைய பாசுரங்களே ட்ப 
விளங்குகின்றன. 


1 74 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


கருமயோகம்‌ 


பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியின்‌ சஜதொடக் கமான 
பன்னிரண்டு திருப்பல்லாண்டுப்‌ பாசுரங்களும்‌ கருமயோக 
நெறிக்கு ஒரு சிறந்த எடுத்துக்காட்டாக அமைந்துள்ளன. 


 “தொண்டக்‌ குலத்திலுள்ளீர்‌! வந்தடிதொழுது ஆயிரகாமம்‌ 
சொல்லி 
பண்டைக்குலத்தைத்‌ தவிர்த்துப்‌ பல்லாண்டு 
பல்லாயிரத்தாண்டு என்மினே'!* 
என்று எம்பெருமானின்‌ பெருமைகளைக்‌ கூறி அவனுடைய 
திருநாமங்களைச்‌ சொல்லப்புகுந்தவர்‌, 


*மாரிகாத்தவனே! மதுசூதா! 
கண்ணனே! கரிகோள்‌ விடுத்தானே! 
காரணா! களிறட்ட பிரானே!:*3 


“நாதனே! நரசிங்கமதானாய்‌! 
உம்பர்கோனுலகேழும்‌ அளந்தாய்‌! 
ஊழியாயின ராய்‌! ஆழிமுன்னேந்தி 
கம்பமாகரிகோள்‌ விடுத்தானே! 
காரணா! கடலைக்‌ கடைந்தானே!::!4 


என்று பலவிடங்களில்‌ கருமயோக நெறியில்‌ அவர்‌ ஒழுகியதைக்‌ 
காணமுடிகிறது. 


பெரியாழ்வாரின்‌ ஒருமகளாம்‌ இருமகளார்‌, தம்முடைய 
பாவை நோன்பினைப்‌ பலவகையாக விளக்கியுள்ளார்‌. நோன்பு 
நோற்றல்‌ கருமயோகத்தின்‌ பாற்படும்‌. கண்ணபிரானை 
அடையும்‌ பொருட்டு ஆண்டாள்‌ நோற்கும்‌ காமன்‌ நோன்பும்‌ 
கருமயோகத்தின்‌ பாற்பட்டதே. ப 


பாவைநோன்பு இயற்றும்‌ முறையைக்‌ கூறவந்தவிடத்து, 
நாட்காலே நீராடிச்‌ செய்யும்‌ கிரிசைகள்‌” பற்றிக்‌ கூறுகிறார்‌. 


“நெய்யுண்ணோம்‌ பாலுண்ணோம்‌ நாட்காலே நீராடி 
மையிட்டெழுதோம்‌ மலரிட்டு நாம்‌ முடியோம்‌ 
செய்யாதன செய்யோம்‌ தீக்குறளைச்‌ சென்றோதோம்‌ 
ஐயமும்‌ பிச்சையும்‌ ஆந்தனையும்‌ கைகாட்டி''1? 
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இக்கிரிசைகள்‌ (செயல்கள்‌) அனைத்தும்‌ கருமயோகத்தின்‌ 
பாற்படும்‌. ஆண்டாள்‌ தம்முடைய மார்க நோன்பினை 
இவற்றுங்கால்‌, 

“தூயோமாய்‌ வந்து தூமலர்‌ தூவித்தொழுது'15 


இறைவன்‌ திருநாமங்களை உச்சரித்துத்‌ தொழுகின்றனர்‌. 
கடவுள்‌ பெயர்களை எத்தனை வழிகளில்‌ பாடிப்பரவுகின்‌ றனர்‌! 


“வாயினால்‌ பாடி”?* 
உத்தமன்‌ பேர்‌ பாடி 
'கேசவனைப்‌ பாட”? 
“பாடிப்‌ பறை கொண்டு”? 
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(மாமாயன்‌ மாதவன்‌ வைகுந்தன்‌ 
என்றென்று நாமம்‌ பலவும்‌ ஈவின்நு”?! 


எனும்‌ பாசுர வடிகள்‌ கருமயோகத்தின்பால்‌ அமைந்தவை. 


மெய்ஞ்ஞானம்‌ பெற்ற ஆண்டாள்‌, பிற பெண்களையும்‌ 
உறக்கத்தினின்று (மாயை) எழுமாறு செய்து, அஞ்ஞான த்தி 
னின்றும்‌ அவர்களை மெய்ஞ்ஞானத்திற்கு அழைத்துச்‌ 
செல்லுகிறார்‌. இவ்விதமாக கனையிருளகன்ற காலையம்‌ 
பொழுதில்‌ நோன்பியற்றும்‌ நோக்கோடு அனணைத்தில்லத்‌ 
தாரையும்‌ பாவைக்களத்திற்கு அழைத்துச்‌ செல்லுவதும்‌ 
கருமயோக நெறியே ஆகும்‌. 

ஆண்டாள்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌, 

“வெள்வரைப்பதன்‌ முன்னம்‌ துறைபடிந்து 

முள்ளுமில்லாச்‌ சுள்ளி யெரி மடுத்து'** 
முயன்று காமனை நோற்றதைக்‌ கூறுகிறார்‌, இந்நோன்பின்‌ 
மூலம்‌ தம்முடைய காதலை நிறைவேற்ற விழையும்‌ ஆண்டாள்‌, 
வேதமந்திரங்கள்‌ முழங்க வேள்விகளையும்‌ நடத்துகிறார்‌. 

“உருவுடையார்‌ இளையார்கள்‌ நல்லார்‌ 

ஓத்து வல்லார்களைக்‌ கொண்டு'** 
வேள்வி இயற்றுகறார்‌. 


*வாயுடை மறையவர்‌ மந்திரத்தால்‌ 
. மன்மதனே! உன்னை வணங்குகிறேன்‌” 34 


176 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


என்ற அவருடைய வாய்மொழியே அவர்‌ பின்பற்றிய கரும 
யோகத்திற்குச்‌ சான்றாகும்‌, 

இக்‌ கருமயோகத்தை வளர்ப்பதற்குப்‌ பெருந்துணையாக 
இருந்தவை உருவ.வழிபாடும்‌, இறைவனுடைய திரு நாமத்தைச்‌ 
சொல்லுதலும்‌, திருமந்திரத்தை ஓதலுமாம்‌ என்பதில்‌ 
ஐயமில்லை. இறைவவனுடைய உண்மையான திவ்விய 
அன்புமபமான வடிவத்தை இதயத்தில்‌ வழிபட்டாலும்‌.புறத்தே 
வழிபட்டாலும்‌ ௮ஃது பெரும்‌ நன்மை அளிக்கிறது. தன்னை 
நினைப்பவருடைய நெஞ்சையே கோயிலாகக்‌ கொண்டு 
இறைவன்‌ அன்போடு எழுந்தருளுகிறான்‌. ஆதலால்‌ இதைக்‌ 
கருத்தில்‌ கொண்டே, 


“மார்வம்‌ என்பதோர்‌ கோயில்‌ அமைத்து 

மாதவன்‌ என்னும்‌ தெய்வத்தை நாட்டி 

ஆர்வம்‌ என்பதோர்‌ பூவிட வல்லார்‌”*8 
உய்வடையலாம்‌ என்று பெரியாழ்வார்‌ பாடுகிறார்‌. நம்முடைய 
நெஞ்சமாகிய கோயிலில்‌ இறைவனை எழுந்தருளச்‌ செய்து 
'வழிபடுதல்‌' அக வழிபாடு ஆகும்‌, ஆனால்‌ புறஉலகல்‌ திருக்‌ 
கோயில்களிலே இறைவன்‌ நாம்‌ காணும்‌ பொருட்டுத்‌ திருமேனி 
(அர்ச்சை) கொண்டு எழுந்தருளியிருக்கிறான்‌. இது புறவழிபாடு 
ஆகும்‌. நாம்‌ அன்போடு வழிபட்டு உய்வடைவதற்காகவே 
இறைவன்‌ தன்னுடைய சர்வ சக்தியையும்‌ அடக்ஒக்‌ 
கொண்டு கோயிலில்‌ அர்ச்சை நிலையில்‌ அமர்ந்துள்ளான்‌. 
கோயிலிலுள்ள உருவத்‌ திருமேனியை இறைவனுடைய 
அவதார வடிவம்‌ என்பர்‌ வைணவர்‌. இலை, கனி, நீர்‌ எது 
கிடைப்பினும்‌ அதை அன்போடு சமர்ப்பித்தால்‌ 
ஆண்டவன்‌ அதை ஏற்றுக்‌ கொள்வான்‌. இதையே பதவான்‌ 
கதையில்‌” கூறுகிறார்‌. இறைவனுக்கு தன்னால்‌ இயன்ற 
கைங்கரியங்களைச்‌ செய்து கோயிலோடு இயைந்த வாழ்வு 
நடாத்தியவர்‌ பெரியாழ்வார்‌. 

*நெய்யிடை நல்லதோர்‌ சோறும்‌ நியதமும்‌ அத்தாணிச்‌ 

சேவகமும்‌ 


கையடைக்‌ காயும்‌ கழுத்துக்குப்‌ பூணோடு காதுக்குக்‌ 
ப -குண்டலமும்‌'** 


என்றும்‌, 


'உடுத்துக்‌ களைந்த நின்‌ பிதகவாடையடுத்துக்‌ ட 
கலத்ததுண்டு? 
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என்றும்‌ பாடுவதால்‌ அவா, கோயிலைச்‌ சார்ந்து வாழ்ந்த 
வைணவர்‌ என்பது தெளிவாகிறது. 


($வன்மையாவது உன்கோயிலில்‌ வாழும்‌ 
வைட்டணவனென்னும்‌ வன்மை கண்டாயே”? 


என்ற பாசுரவடிகள்‌ இக்கருத்தை வலியுறுத்துகின்றன. மேலும்‌, 


(தோட்டம்‌ இல்லவள்‌ ஆத்தொழு ஓடை துடவையும்‌ 
கிணறும்‌ இவையெல்லாம்‌ வாட்டமின்றி உன்பொன்னடிக்‌ 
கீழை வளைப்பகம்‌ வகுத்துக்‌ கொண்டிருந்தேன்‌'80 


என்று கோயிலோடு இயைந்த தன்னுடைய வாழ்வைப்‌ படம்‌ 
பிடித்துக்‌ காட்டுசின்றார்‌. கோயிலோடு தொடர்புகொண்டு 
கருமயோக நெறியில்‌ அவர்‌ நின்றதும்‌ ௮அதனால்தெளிவாகிறது. 
கோயிலுக்குச்‌ சென்று அடியார்கள்‌ வழிபடுதலை ஆண்டாளும்‌ 
குறிக்கிறார்‌. 


“செங்கல்‌ பொடிக்கூறை வெண்பல்‌ தவத்தவர்‌ 
தங்கள்‌ திருக்கோயில்‌ சங்கிடுவான்‌ போதந்தார்‌'*” 


என்கிறார்‌. கோயிலுக்குச்‌ சென்று எங்ஙனம்‌ பக்தர்கள்‌ 
வழிபட்டனர்‌ என்பதை ஆண்டாள்‌, 


'தூயோமாய்‌ வந்து நாம்‌ தூமலர்‌ தூவித்தொழுது 
- வாயினால்பாடி மனத்தினால்‌ சிந்திக்க'*! 


என்று பாடுவதால்‌, கோயிலுக்குச்‌ செல்லும்போது தூரய்மையாகக்‌ 
குளித்து, மலர்கொண்டு, மனத்தில்‌ இறைவனைத்‌ தியானித்து, 
நாம சங்கீர்த்தனம்‌ செய்து இறைவனை வழிபடும்‌ கருமயோக 
நெறியைக்‌ காண்கிறேசம்‌. 


எம்பெருமான்‌ திருநாமங்களை அனைவரும்‌ உச்சரித்து 
வாழ்வில்‌ உய்வடையலாம்‌ என்பதற்குப்‌ பெரியாழ்வார்‌ ஒரு 
புதிய உத்தியைக்‌ கையாள்கிறார்‌. குழந்தைகளுக்கு எம்பெரு 
மானின்‌ இருநாமங்களான கேசவன்‌, சீரீதரன்‌, மாதவன்‌, 
கோவிந்தன்‌, தாமோதரன்‌ என்று பெயரறிடுமாறு தாய்மார்‌ 
களுக்கு அறிவுரை செய்யும்‌ பாசுரங்கள்‌*$* இவருடைய கரும 
யோகப்‌ பக்திநெறியை விளக்குகின்றன. 

பெ, --42 


178 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பர்சுரங்கள்‌ : 


இடைவிடாது எம்பெருமானுடைய திருநாமத்தை உச்சரிப்‌ 
பதைத்‌ தவிர தனக்கு வேறொன்றும்‌ தெரியாது என்றும்‌ சொல்‌ 
வதால்‌, பெரியாழ்வார்‌ கருமயோக நெறியைப்‌ (இருநாமம்‌ 
செப்புதல்‌,) பின்பற்‌ றியவர்‌ என்று தெளியலாம்‌. 


'நாக்கு நின்னையல்லால்‌ அறியாது'*4 
'ஒவாதே நமோ நாரணா வென்பன்‌”33 


என்பன இக்கருத்தை வலியுறுத்துகின்றன.. 


ஞான யோகம்‌ 


இறைவனையே எப்பொழுதும்‌ உள்ளத்தில்‌ தியானித்‌ 
திருத்தல்‌ ஞானயோகம்‌ எனப்படும்‌. இதை உபாசனை என்றும்‌ 
கூறுவர்‌. இறைவனைப்‌ பற்றிய நினைவின்‌ இனிமையாலே 
உடலுக்கும்‌, புலன்கட்கும்‌, உள்ளத்திற்கும்‌, புத்திக்கும்‌ 
உண்டாகும்‌ பயம்‌, பிறப்பிறப்புகள்‌, பசி, தாகம்‌, துன்பம்‌ என்பன 
அடியார்களை அடிமைப்படுத்தமாட்டா என்று பாகவதம்‌” 
பகருகின்றது. 


'உண்ணும்சோறு பருகுநீர்‌ தின்னுவெற்றிலை 
எல்லாமும்‌ கண்ணன்‌ எம்பெருமான்‌ என்றே 
கண்கள்‌ டூ£ர்மல்கி காலம்‌ கழிக்கும்‌'37 


என்ற நம்மாழ்வாரின்‌ திருவாக்கு அவர்‌ ஞானயோகத்தைப்‌ 
பின்பற்றியவர்‌ என்பதைக்‌ காட்டுகிறது. பெரியாழ்வாரும்‌ 
இந்நெறியைப்‌ பின்பற்றியவர்‌ என்று கூறலாம்‌. அவரைப்‌ 
பொறுத்தவரை உணவு உட்கொள்ளாத நாள்‌ பட்டினி நாள்‌ 
அல்ல என்றும்‌, மாறாக எம்பெருமானை வேதநதெறிகளால்‌ 
உள்ளத்தில்‌ எண்ணி வழிபடாத நாளே பட்டினி இடந்ததற்கு 
ஒப்பாகும்‌ என்று கூறுகிறார்‌. அப்படிக்‌ கூறுகையில்‌ அவருடைய 
உபாசனை அல்லது தியானநெறி வெளிப்படுகிறது. 


“உண்ணாகாள்‌ பசியாவதொன்றில்லை 
ஓவாதே நமோ நாரணாவென்று 
எண்ணாரநாளும்‌ இருக்கெசுச்சாம 
வேத நாண்மலர்‌ கொண்டு உன்பாதம்‌ 
நண்ணாநாள்‌ அவை தத்துறுமாகில்‌ 
அன்று எனக்கு அவைபட்டினி நாளே””38 
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பெரியாழ்வார்‌ ஞானயோகத்தினைப்‌ பின்பற்றியது போன்று 
அவருடைய திருமகளாரும்‌ அந்நெறியில்‌ தோய்ந்தவார்‌ 
என்பதை உணரலாம்‌. மனத்தினால்‌ சிந்தித்து” என்று பாவை 
தோன்பில்‌ அவர்‌ கூறுவதும்‌ இந்தநெறியைக்‌ குறிப்பது ஆகலாம்‌. 
இடையீடின்றி எம்பெருமானைப்ய சிந்தித்து இருக்கக்கூடிய 
ஞானயோக நெறியைத்‌ தனக்கு அருளுமாறு பெரியாழ்வார்‌ 
வேண்டும்‌ போது, 


'நண்ணிநான்‌ உன்னை நாள்தொறும்‌ ஏத்தும்‌ 

நன்மையே அருள்செய்‌ எம்பிரானே 38 
என்று கூறுகிறார்‌. எம்பெருமானைத்தவிர வேறு எவரிடத்தும்‌ 
அவருடைய உள்ளம்‌ செல்லாது என்பதை வலியுறுத்தும்போது, 


'வேறொருவரோடு என்மனம்‌ பற்றாது'*0 
என்றே உறுதிபட உரைக்கறார்‌. 


ஞானயோகம்‌ வழிநின்ற சைவ அடியாரை ஈண்டுக்‌ குறிப்‌ 
பிடலாம்‌. பூசலார்‌ நாயனார்‌ தம்‌ மனத்தில்‌ கட்டிய கோயிலில்‌ 
இறைவனைக்‌ தாபித்ததாகப்‌ பெரியபுராணம்‌ பகருகறது. 
இச்சைவ அடியார்‌ போன்றே, 


*மார்வம்‌ என்பதோர்‌ கோயிலமைத்து 

மாதவனென்னும்‌ தெய்வத்தை நாட்டி'*1 
பெரியாழ்வாரும்‌ கும்‌ உளக்கோயிலில்‌ எம்பெருமானை 
எழுந்தருளச்‌ செய்து வழிபாடு நடத்தினார்‌. இச்செய்தியைப்‌ 
பலவிடங்களில்‌ விளக்கியுரைக்கிறார்‌ பெரியாழ்வார்‌. 


'உன்னைக்கொண்டு என்னுள்‌ வைத்தேன்‌ என்னையும்‌ 
உன்னிலிட்டேன்‌”?*3 
உன்னுடைய விக்கிரமம்‌ ஒன்றழியாமல்‌ எல்லாம்‌ 
என்னுடைய நெஞ்சுகம்பால்‌ சுவர்வழி எழுதிக்கொண்டேன்‌' 3 
“என்‌ மனந்தனுள் ளே வந்துவைகி வாழக்செய்தாய்‌ 
ப எம்பிரான்‌”** 
ஓடிவந்து என்‌ மனக்கடலில்‌ வாழவல்ல மாயமணாளா:48 
என்ற பெரியாழ்வார்‌ திருமொழிப்‌ பாகரவடிகள்‌ அவருடைய 
ஞானயோகத்தை விளக்குவதோடு, அவருடைய பெயருக்கு-- 


180 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


விஷ்ணு சித்தர்‌-- விஷ்ணுவைச்‌ சித்தத்தினுள்‌ கொண்டவர்‌ 
என்பதற்கும்‌ ஒரு விளக்கமாகவும்‌ அமைந்துள்ளது. இப்‌ 
பாசுரங்கள்‌ வழி பெரியாழ்வாரும்‌, ஆண்டாளும்‌ ஞானயோக 
நெறியினையும்‌ கைக்கொண்டனர்‌ என்பதை உணரலாம்‌. 


பக்தியோகம்‌ 


நம்மாழ்வார்‌ பகவானின்‌ எங்கும்‌ வியாபித்துள்ள தன்மை 
யைக்‌ கூறுமிடத்து, 


(திடவிசும்பு எரிவளி நீர்நிலம்‌ இவைமிகை 

படர்பொருள்‌ முழுவதுமாய்‌ அவையவை தோறும்‌ 

உடல்மிசை உயிரைக்‌ கரந்தெங்கும்‌ பரந்துளன்‌?*6 
என்பார்‌. இத்தகைய இறையுணர்வை உணர்ந்து கொள்ள, 
முடிவில்‌ ஒவ்வொரு சீவனுக்குள்ளும்‌ பகவானைக்‌ காணலாம்‌. 
இவ்வருங்காட்சி வாய்க்கப்‌ பெற்றவர்‌ உள்ளத்தில்‌ அன்புப்‌ 
பெருக்கும்‌ கனிவும்‌ உண்டாகும்‌. இந்நிலையைப்‌ பக்தியோசம்‌ 
என்பார்‌. ஆன்மாவின்‌ இயல்பையும்‌ அதற்கும்‌ பரம்பொருளுக்கும்‌ 
உரிய ஓழிக்கவியலா உறவையும்‌ ஞானக்‌ கண்ணால்‌ காணப்‌ 
பெற்றவர்க்கே இத்தகு உயரிய ௮ன்புநிலை தோன்றும்‌. கரும, 
ஞானயோகங்களின்‌ வளர்ச்சி நிலையே பக்தியோகம்‌ ஆகலாம்‌. 
இப்பக்தி யோகம்‌ கைவரப்பெற்ற நிலையில்‌ ஆண்டாள்‌, 


“குறைவொன்று மில்லாத கோவிந்தா உன்தன்னோடு 
உறவேல்‌ நமக்கு இங்கு ஒழிக்க ஓழியாது'*! 


என்று மேம்பட்ட பக்தியுணர்வில்‌ பகருகின்‌ றார்‌. 


இப்பக்தி யோகத்தில்‌ *தன்‌ முனைப்பு* அழிவுற்று, நெஞ்சு 
நெக்கு, நெக்குருகி இறைவழிபாடு இயற்றுவோரே இறைவன்‌ 
இன்னருளுக்குப்‌ பாத்திரமாவர்‌. 


பூன்புல்‌ வழியடைத்து அரக்கிலச்‌ சினைசெய்து 
நன்புல உழிதிறந்து ஞானநற்சுடர்‌ கொளீஇ 
என்பில்‌ என்கி நெஞ்சுருகி உள்கனிந்து எழுந்ததோர்‌ 
அன்பிலன்றி ஆழியானை யாவர்காண வல்லரே?48 


எனும்‌ திருமழிசையாழ்வார்‌ பாசுரம்‌ பக்தியோகத்தின்‌ சிறப்‌ 
பினைக்‌ கூறுகிறது. ''என்னைப்‌ பக்தியோடு வழிபடுகிறவர்கள்‌ 
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என்னில்‌ கலந்து பேரவார்கள்‌. நானும்‌ அவர்களில்‌ கலந்து 
போவேன்‌. எனக்கு வேண்டுவது ஓர்‌ இலை, பூ, பழம்‌-- 
என்பனவே” என்று தையில்‌ கண்ணன்‌ கூறும்‌ உபதேச மொழி 
களும்‌ தூய அன்பையும்‌ எளிமையையும்‌ வற்புறுத்துகின்‌ றன. 
“தன்முனைப்பு அற்ற நிலையில்‌ தன்னைத்‌ தாழ்த்திக்‌ 
கொள்ளும்‌ உ:பரிய செயலை இந்நிலைக்கு உரித்தாக்குவர்‌. 


“வல்லீர்கள்‌ நீங்களே நானேதான்‌ ஆயிடுக'*3 


எனும்‌ திருப்பாவைப்‌ பாசுவரவடி தன்முனைப்பு அற்ற 
நிலையில்‌ இதயங்கனிந்த அன்பு நெறியும்‌ நெகிழ்ந்த மனத்‌ 
தையும்‌ உடையவராய்ப்‌ பக்நியோகத்தைப்‌ பின்பற்றும்‌ 
அண்டாளை நமக்கு அடையாளம்‌ காட்டுகிறது. இஃது 
வீட்டிற்குள்‌ உறங்கும்‌ பெண்ணிடம்‌ வெளியில்‌ நிற்கும்‌ பெண்‌ 
தன்னைத்‌ தாழ்த்திக்‌ கொண்டு பேசுவதாக அமைந்த பாவைப்‌ 
பாசுரம்‌ ஆகும்‌. *நைச்யாநுஸ நீதானம்‌' என்று வைணவர்‌ 
இதைக்‌ குறிப்பிடுவர்‌. 


கன்‌ இயலாமையை முன்னிட்டு, தன்னைத்‌ தாழ்த்திக்‌ 
கொண்டு எம்பெருமானிடம்‌ தன்னிலை விளக்கமாகப்‌ பத்துப்‌ 
பாசுரங்களைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ நைச்யாநுஸந்தானம்‌ செய்து 
பாடுகிறார்‌. 


“சழக்கு நாக்கொடு புன்கவி சொன்னேன்‌'*0 
(நன்மை தீமைகள்‌ ஓன்றுமறியேன்‌ 
நாரணாவென்னும்‌ இத்தனை யல்லால்‌'5? 


என்ற திருமொழிப்‌ பாசுரங்கள்‌ பெரியாழ்வாருடைய பக்தி 
யோக நெறியைத்‌ தெளிவாக்குகின்றன. 


பிரபத்தி 
இறைவனை அடைய நினைப்போருடைய முயற்சி எனும்‌ 
மரத்தின்‌ வோர்களாகக்‌ ௧கர௬ம, ஞான, யோகங்களைக்‌ 


கொண்டால்‌ பக்தியோகத்தினைத்‌ தண்டு பாகமாகக்‌ கொள்ள 
லாம்‌. இத்தண்டில்‌ தோன்றிய கனியாகப்‌ பிரபத்தியைக்‌ 
கொள்ளலாம்‌, பக்தி உயர்ந்த நிலையில்‌ பிரபத்தியாக மாறு 
கிறது என்றும்‌ கொள்ளலாம்‌. பிரபத்தி, சரணாகதி, நியாஸம்‌ 
என்பன ஒரே பொருளைக்‌ குறிக்கும்‌ சொற்கள்‌ ஆகும்‌. 


188 பெரியாழ்னார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌: 


இறைவனே நாம்‌ சென்றடைகன்ற குறியாக உள்ளான்‌ 
என்பதோடு அவனே இலட்சியத்தை அடையும்‌ நெறியாகவும்‌ 
உள்ளான்‌ என்ற உறுதியோடு அவனையே புகலாக அடைதலே 
“சரண்‌ அடைதல்‌” ஆகும்‌, 


இறைவனையன்‌ றி வேறெவர்க்கும்‌, வேறு எப்பொருளுக்கும்‌ 
அடிமையாகாது, அவனையன்றி வேறெவரையும்‌, வேறதனை 
யும்‌ உபாயமாகக்‌ கருதாமலும்‌, அவனையன்றி வேறு 
எப்பொருளையும்‌ இன்பமாகக்‌ கொள்ளாத மனவுறுதியோடும்‌ 
வாழ்தலே பிரபத்தியாகும்‌, ஆழ்வார்களும்‌ ஆசாரியர்களும்‌ 
இந்நெறியினையே பெரிதும்‌ வலியுறுத்துவர்‌. 


வைதிக நெநறிக்கும்‌ பிரபத்தி நெறிக்கும்‌ சல வேறுபாடுகள்‌ 
உண்டு. வேதநெறியைப்‌ பின்பற்றச்‌ சில கட்டுப்பாடுகள்‌ 
அமைந்திருக்க, பிரபத்தி நெறி யாவராலும்‌ கைக்கொள்ளக்‌ 
கூடியது என்பர்‌. வேதநெறி தன்முயற்கியை வற்புறுத்துகிறது. 
பிரபத்தி இறைவன்‌ அருளை வற்புறுத்துகிறது.”” 


வேதமாரீக்கத்தில்‌ வலியுறுத்தப்படும்‌ வருணாசிரம தர்மம்‌ 
பிரபத்தி நெறியில்‌ அறவே வெறுக்கப்படுகிறது. 


“குலம்தாங்கு சாதிகள்‌ நாலிலும்‌ கீழிழிந்து எத்தனை 
நலந்தானிலாத சண்டாளர்‌ சண்டாளர்களாகிலும்‌ 
வலந்தாங்கு சக்கரத்தண்ணல்‌ மணிவண்ணற்கு ஆள்‌ 

என்றுள்‌ 
கலந்தார்‌ அடியார்தம்‌ அடியார்‌ அடியோங்களே”*3 


எனும்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாசுரம்‌, திருமாலடியார்‌ குழாத்துள்‌ 
எவ்வித வேற்றுமையும்‌ பாராட்டலாகாது என்று பிரபத்தி 
நெறியைப்‌ 3பாதிக்கிறது. இப்பாடலுக்கு அரண்‌ செய்வது 
போல்‌, 


*அக்ஞர்‌ பிரமிக்கிற வருணாசிர வித்யா 

விருத்தங்கள்‌ பிணத்‌ தை அலங்கரிப்பதே *84 
என்று அழகிய மணவாளப்‌ பெருமாள்‌ நாயனார்‌ ஸ்ரீவசன 
பூஷணத்தில்‌ சாதித்து அருளுகிறார்‌. வடகலை, தென்கலை 
என்ற இரு பிரிவினுக்கு உட்பட்ட வைணவர்‌ பிரபத்தி நெறியை 
இரு வேறுபட்ட வழியில்‌ போதிக்கின்றனர்‌, 


சீமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு [82 


மர்ர்ஜர நியாயம்‌ - தென்கலை நெறி 


*தாயிள்‌ அருகில்‌ கடக்கும்‌ பூளைக்குட்டியைத்‌ தாய்ப்‌ 
பூனையே தூக்கச்‌ செல்வது போல்‌, நம்மை இறைவனே 
ஆட்கொள்வான்‌., உபாயமும்‌ உயேயமும்‌ அவனே என்பது 
தென்கலை நெநறியாகும்‌, இதை 'மார்‌ஜர நியாயம்‌” 
என்றழைப்பர்‌, 


மர்க்கட நியாயம்‌ - வடகலை நெறி 

(தாய்க்குரங்கு தன்‌ குட்டியைக்‌ கடித்துத்‌ தூக்கிச்‌ 
செல்லாது, குரங்குக்‌ குட்டியோ தன்‌ முயற்சியால்‌ தாய்க்‌ 
குரங்கைப்‌ பற்றிக்‌ கொள்ள அது பலவிடங்களுக்கும்‌ குட்டி. 
யினைத்‌ தூக்கிச்‌ செல்லும்‌. அஃ்தே போல்‌ நாமும்‌ 
இறைவன்‌ இன்னருளைப்‌ பெற முயற்சிகளை மேற்‌ 
கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌”. இதை :₹மர்க்கட நியாயம்‌” என்பார்‌ 
வடகலையாரா்‌. 


"நான்‌' என்று எழும்‌ அகங்காரத்தை ஓழித்தலே முக்திக்கு 
உரிய நெறியாகும்‌. “என்னால்‌ ஒன்றும்‌ இயலாது. இறைவனு 
டைய உதவியாலன்‌ றி லார்‌ அணுவும்‌ அசையாது. அவனே 
என்னை ஆட்டுவிப்பவன்‌. நான்‌ அவனுடைய கருவி” - இவ்வாறு 
மனதில்‌ எண்ணம்‌ வளர, “நான்‌” என்பது சிறிது சிறிதாகத்‌ 
தேய்ந்து முடிவில்‌ பேரின்ப நிலையை அடையலாம்‌, எல்லாம்‌ 
இறைவனுடைய செயல்‌, நாம்‌ இறைவனுக்கு அடிமையாய்‌, 
அவன்‌ வசப்பட்டு நிற்கும்‌ இயல்புடையோம்‌ என்பதை 
உணர்ந்து அவனையே தஞ்சமாகப்‌ பற்றி, அவனுடைய 
அருளால்‌ உய்வடைதலே பிரபத்தி நெறி யெளப்படும்‌. 


கர்மயோகம்‌, ஞானயோகம்‌, பக்தியோகம்‌ முதலான நெறி 
களைக்‌ காட்டிலும்‌ மேம்பட்ட ஒரு தன்மை இப்பிரபத்திக்கு 
உண்டு. அது யாதெனில்‌, மற்ற நெறிகளில்‌ செல்வார்‌ பழகும்‌ 
சாதனங்கள்‌ யாவும்‌ “நான்‌ செய்கிறேன்‌” என்னும்‌ அகங்காரம்‌ 
இல்லாமல்‌ பழகக்‌ கூடியனவல்ல. ஆனால்‌ இப்‌ பிரபத்தியில்‌ 
. நான்‌”. என்பதை ஓழிக்க மூயலுவதே ஆதிமுதல்‌ அந்தம்வரை 
நிகமும்‌ செயலாகும்‌. மற்ற பக்தி நெறிகளுக்குச்‌ சல கட்டுப்பாடு 
கள்‌ இருக்க, பிரபத்தி நெறி அனைவராலும்‌ பின்பற்றக்‌ 
கூடியது.” 


184 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


சரணாகதியிளைச்‌ சிறப்பாக வற்புறுத்தும்‌ கண்ணன்‌ 
*முக்குணமயமான என்னுடைய தெய்வீக மாயை கடத்தற்‌ 
கரியது. என்னையே சரணடைபவர்கள்‌ எவர்களோ, அவர்‌ 
களே இம்மாயையைத்‌ தாண்டுவர்‌”%* என்று கூறியருஞூறான்‌. 
ஆனால்‌ அடியார்கள்‌ பகவானைச்‌ சரணடைந்து உலக மாயை 
யைத்‌ தாண்டுவது என்பது அவ்வளவு எளிய செயல்‌ அன்று; 
மாறாக உலக மாயையில்‌ £ரக்குண்டு பக்தன்‌ தன்னால்‌ ஒன்றும்‌ 
இயலாது என்ற நிலையை அடைதல்‌ இயல்பு. 

பிரபத்தி பண்ணுவோர்‌ மூவகைப்படுவர்‌.*7 (1) இறைவனி 
படமே எல்லாப்‌ பாரத்தையும்‌ ஒப்புவிப்பவர்‌ ஒரு வகையினர்‌. 
இவர்கள்‌ சாதாரண மக்கள்‌. (2) இயல்பாகவே பகவானை 
நினைத்ததும்‌ பேரன்பு தலையெடுக்கப்‌ பெற்று அந்தப்‌ 
பிரேமையின்‌ மிகுதியால்‌ மனம்‌ தளர்ந்தவராய்‌, அக்காரணத்‌ 
தால்‌ சாதனம்‌ பண்ணமாட்டாது வேறு வழியின்றி 
இறைவனையே தஞ்சமாகப்‌ பற்றிக்‌ கடப்பவர்‌ இரண்டாம்‌ 
வகையினர்‌, இவ்வகையில்‌ ஆழ்வார்கள்‌ அடங்குவர்‌. 
(2) ஆத்மாவின்‌ உண்மை இயல்பை உணர்ந்து அந்த ஞான 
முதிர்ச்சியாலே சாதனம்‌ பண்ணும்‌ இறமை பெற்றிருந்தும்‌ அது 
சொரூபதீதுக்கு ஒவ்வாதது என்னும்‌ உணர்ச்சியால்‌ வேறு 
கதியற்றவராய்‌ இறைவனிடம்‌ தம்மை ஓப்புவிப்பவர்‌ மூன்றாம்‌ 
வகையினர்‌. இவர்கள்‌ ஆசாரியர்கள்‌. “பக்தியின்‌ முதிர்ச்சி 
யினால்‌ பிரபத்தி நிலை வரும்போது பக்தன்‌ தனக்கென 
ஒன்றைக்‌ கோராது இறைவனுடைய விருப்பப்படியே தன்னை 
வைத்து அறுபவிக்கும்படி, விட்டுவிடுகிறான்‌. பகவானுடைய 
சங்கற்பப்பி3ய சிலர்‌ அவருடைய குணமகிமையிலும்‌, சிலர்‌ 
அவருடைய அழகிய வடிவத்திலும்‌, சிலர்‌ அவரைப்‌ பூஜிப்‌ 
பதிலும்‌ சிலர்‌ தாஸபாவனையிலும்‌, சிலர்‌ நாயகி பாவனை 
யிலும்‌, சிலர்‌ ஆத்ம ஸமர்ப்பணத்திலும்‌, சிலர்‌ பரம விரஹத்‌ 
திலும்‌ பிரேமை கொள்கின்றனர்‌. பக்தியொன்றே இவ்வாறு 
பதினொரு வகையாகப்‌ பரிணமிக்கின்றதென நாரதபகவான்‌ 
அருளியிருக்கிறார்‌.”* 


பிரபத்தியில்‌ மனம்‌, மொழி, செய்கை மூன்றும்‌ ஒருங்‌ 
இணைந்து செயல்படுகின்றன. இதில்‌ அநுபூதி நிலையும்‌ 
பிறருக்குத்‌ தொண்டு செய்யும்‌ மனோபாவமும்‌ கலந்து வெளிப்‌ 
படுகின்றன. திருப்பாவையில்‌ இப்பிரபத்தி நெறி பலவிடங்‌ 
களில்‌ மிளிரக்‌ காணலாம்‌. முதல்‌ பாசுரத்திலேயே, 
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நாராயணனே நமக்கே பறை தருவான்‌ 9 


என்ற பாசுரவடி 'உபாயமும்‌ உபேயமும்‌ அவனே' என்ற உயரிய 
கருத்தை உட்கொண்டுள்ளது. தன்னோடு வந்த பிறருக்கும்‌ 
அருள்‌ பரிபாலிக்க வேண்டும்‌ என்ற எண்ணமுடைய 
ஆண்டாள்‌, 


''உற்றோமேயாவோம்‌ உனக்கே நாமாட்செய்வோம்‌ 
மற்றைநங்‌ காமங்கள்‌ மாற்று””80 


என்று வேண்டுகிறாள்‌. உலகம்‌ உய்வடைய மழைபொழிய 
வேண்டும்‌ என்று இறைவனை வேண்டும்‌ ஆண்டாள்‌, 


“வாழ உலகினில்‌ பெய்திடாய்‌?! 
என்கிறார்‌. 


- ஸ்ரீசைதன்யர்‌ இறைவனிடம்‌ நாம்‌ கொள்ளும்‌ அன்பை 
தாஸ்பம்‌, ஸாக்யம்‌, வாத்ஸல்யம்‌, மதுரம்‌ என நான்கு வகைப்‌ 
படுத்துவர்‌. -இத்நான்கனுள்ளும்‌ மிக உயர்ந்தது மதுர 
பக்தியே. அதைப்‌ பெற்றவர்‌ கோபிமாம்‌. அவர்கள்‌ 
கண்ணனைக்‌ கூடும்போது பேரின்பத்தில்‌ அழ்தலால்‌ தம்மை 
யும்‌ சுண்ணனையும்‌ மறந்து விடுகின்றனர்‌. மதுரபக்தியின்‌ 
மிசவுயார்ந்த நிலை மஹாபாவனை எனப்படும்‌. காமம்‌ இதில்‌ 
எள்ளளவும்‌ இராது”.£3 இம்‌ மஹாபாவனையே ஆண்டாள்‌ 
இயற்றும்‌ பாவைநோன்பு எனலாம்‌. ஆண்டாளின்‌ இத்தகைய 
அனுகாரத்தை விளக்கும்‌ உரையாகிரிபர்‌, 


“இப்படி தானிருந்த ஸ்ரீவில்லிபுத்தாரே திருவாய்ப்பாடி 
யாகவும்‌ வடபெருங்கோயில்‌ ஸ்ரீ நந்தகோபர்‌ திருமாளிகை 
யாகவும்‌ வடபெருங்கோயிலுடையானே குிருஷ்ணனாகவும்‌, 
தன்னைப்‌ பிராட்டியாகவும்‌ நோழிமாராகவும்‌ அனுகரித்துக்‌ 
கொண்டு நோற்கிறாள்‌. இவ்வனுகாரம்‌ முற்றி இடை முடியும்‌ 
இடை நடையும்‌, இடைப்‌ பேச்சும்‌ மூடை நா ற்றமுமாகி 
விட்டது."₹* 


2 
இறைவனை நாயகனாக எண்ணி அன்ப்‌ செய்யும்‌ நெறி 
யாகிய மதுரபாவனை அண்டாளுடைய நாச்சியார்‌ திருமொழி 
யில்‌ அமைந்துள்ளது. பெண்களுக்கு மட்டுமே இப்பாவனை 
உரித்தான தன்று, ஆயினும்‌ ஆண்டாள்‌ பெண்ணானதால்‌, 


196 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகரநிகள்‌ : 


“பள்ளமடை போன்று” இறைவன்‌ மாட்டு அளவிறந்த அன்பு 
தானாகவே பெருக்கெடுத்தோடியது. ஆண்களுக்கும்‌ இம்மதுர 
பாவனை உரியத. ஆனால்‌ ஆண்கள்‌ பெண்களாகத்‌ தங்களை 
ஏறிட்டுக்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. நம்மாழ்வார்‌, திருமங்கை 
யாழ்வார்‌ போன்றோரின்‌ அகத்துறைப்‌ பாடல்கள்‌ இவ்‌ 
வகையைச்‌ சார்ந்தவை. 


டப்பிரபத்தி நெறி மூன்று நிலைகளில்‌ விளக்கப்படும்‌. 


(2) சுவரூப்‌ சமர்ப்பணம்‌ 

(2) பார சமர்ப்பணம்‌ 

(2) பல சமர்ப்பணம்‌ 
(1) சுவரூப சமர்ப்பணம்‌ ப 

இறைவனுக்கே தான்‌ உரியவன்‌ எனத்‌ தெதளிந்து 
குன்னையே அவனிடம்‌ ஒப்படைத்தல்‌ சுவரூப சமர்ப்பணம்‌ 
ஆகும்‌. பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியில்‌ இது பொருந்தி 
வருகுலைக்‌ காண்போம்‌, 


“என்னையும்‌ என்னுடைமையையும்‌ உன்‌ சக்கரப்‌ 
பொறியொற்றிக்‌ 

கொண்டு நின்னருளே புரிந்திருந்தேன்‌ '6* 

நாக்கு நின்னை யல்லால்‌ அறியாது”? 

'விழிக்கும்‌ கண்ணிலேன்‌ நின்‌ கண்‌ மற்றல்லால்‌ 

வேறொருவரோடு என்‌ மனம்‌ பற்றாது'?* 

இவர்தம்‌ தஇிருமகளார்‌ கோதையாரும்‌, இருமால்‌ அருள்‌ 
பெறக்‌ காமன்‌ காலில்‌ விழுந்து வணங்குங்கால்‌, 

'ஊனிடை யாழி சங்கு உத்தமர்க்கென்று'?” 
துன்னை முழுவதுமாக இறைவனுக்கு அர்ப்பணித்துக்‌ கொள்‌ 
கிதார்‌. இவ்வாறு மாமாயன்‌ மணிவண்ணனுக்கு மட்டுமே தான்‌ 
உரியவள்‌ என்பதை, 


'வெய்யதோர்‌ தழலுமிழ சக்கரக்கை வேங்கடவற்கு என்னை “09 


புள்ளினை வாய்‌ பிளந்தானென்பதோர்‌ 

இலக்கினில்‌ புக என்னை'*0 

வித்தகன்‌ வேங்கடவாணன்‌ என்னும்‌ 

விளக்கினில்‌ புக என்னை:*! 
என்று காமனை : வழிபடுங்கால்‌ பன்னிப்‌ பன்னிப்‌ பல்முறை 
எடுத்தியம்புகின்றார்‌. இவ்வாறு தன்னை முழுமையும்‌ இறை 


ச்மூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 187 


வனுக்கே அர்ப்பணித்துத்‌ தான்‌ அவனுக்கே ஆட்செய்யப்‌ 
பிறந்தவள்‌ என்பதை ஆண்டாள்‌ தம்‌ பாசுரங்கள்வழி தெளிவு 
படுத்துகிறார்‌, இச்செயல்‌ சுவரூப சமர்ப்பணத்தின்பாற்‌ படும்‌, 


(2) பார சமர்ப்பணம்‌ 


இறையவுபவத்தகை அடைய விரும்பும்‌ அடியவர்‌ தம்மை 
ஒப்படைத்தலோடு, தெய்வானுபவத்தை அடையச்‌ செய்யும்‌ 
பொறுப்பையும்‌ அவனிடமே ஒப்படைத்தலே பார சமர்ப்பணம்‌ 
ஆகும்‌. இஃது தெப்வ3ம அருள்‌ செய்யும்‌ என்ற தெளிவு பிறத்‌ 
தலைக்‌ கூறுகின்ற பகுதி, இறைவனே உபாயமும்‌ உபேயமும்‌ 
ஆம்‌ என்ற உயரிய பிரபத்திக்‌ கொள்கை; தன்‌ முயற்சி 
ஏதுமின்றி அவனருளக்காக அவளையே எதிர்நோக்கியிருத்த 
லாகிய மார்‌ ஜரநியாயம்‌ ஆகியன இப்பிரிவுக்குப்‌ பொருந்தும்‌- 


“இதத்தாய்‌ என்று ஸ்ரீவைஷ்ணவ உலகம்‌ போற்றும்‌ 
இராமநுசர்‌, சரணாகதூ கத்யம்‌ எனும்‌ நூலில்‌," 


என்னை உன்‌ கமலப்‌ பாதங்களில்‌ அடைக்கலமாகத்‌ 
குந்து விட்டேன்‌. என்னைப்‌ பேண வேண்டுகின்றேன்‌. 
என்‌ உலகியல்‌ நலன்கள்‌, செல்வங்கள்‌ அனைத்தையும்‌ 
துறந்து விட்டு உன்‌ இருவடிகளில்‌ வீழ்ந்து வணங்குகிறேன்‌ , 
எல்லா விருப்புகளையும்‌ கைவல்யத்தையும்‌ துறந்து, 
விட்டேன்‌. நீயே எனக்குப்‌ பொருளும்‌, சுற்றமும்‌, கல்வியும்‌. 
எல்லாம்‌ நீயே' என்று கூறுகிறார்‌. 


பெரியாழ்வார்‌, தம்முடைய அந்திமக்‌ காலத்தில்‌ 
இறைவனை நினைக்க முடியாமல்‌ போயின்‌, அந்நேரத்திலும்‌ 
அவரைக்‌ காக்க வேண்டுவது இறைவனுடைய பொறுப்பே 
என்று பார சமர்ப்பணம்‌' செய்து விடுகிறார்‌, (தெய்வத்தின்‌ 
மீது பாரத்தைப்‌ போடு என்ற உலகியல்‌ வழக்கும்‌ இதனைக்‌ 
குறிப்பதாகலாம்‌. 


“சொல்லலாம்‌ போதே உன்‌ நாமமெல்லாம்‌ 

சொல்லினேன்‌ என்னைக்‌ குறிக்கொண்டு என்றும்‌ 

அல்லல்படாவண்ணம்‌ காக்க வேண்டும்‌'*3 . 
என்று பத்து பாசுரங்கள்வநி பெரியாழ்வார்‌ தமக்கு அருள்‌ 
பாலிக்கவேண்டிய பொறுப்பும்‌ இறைவனைச்‌ சார்ந்ததே என்று 
பார சமர்ப்பணம்‌” செய்தருளுகிறார்‌. 


188 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகர்கள்‌ : 


“நாராயணனே ஈ௩மக்கே பறை தருவான்‌ ' 


என்ற திருப்பாவையின்‌ முதல்‌ பாசுரமும்‌ இப்பார சமர்ப்‌ 
பணத்தை விளக்குவதாய்‌ உளளது. 


(3) பல சமர்ப்பணம்‌ 


த ஈ£ முயற்சியின்‌ பலனையும்‌ அஃதாவது ௧ரம பறனையும்‌ 
இறைவனிடமே ஒப்படைத்தலே பல சமர்ப்பணம்‌ ஆகும்‌. 
இறைவன்‌ (ஈசுவரன்‌) உகப்பையே பெரிதும்‌ கருத்தில்‌ கொள்‌ 
ளுதலே பல சமர்ப்பணம்‌ ஆகும்‌. பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ 
பாடல்களில்‌ இதற்குரிய சான்றுகள்‌ இல்லை, 


இவ்வாறு மூன்று நிலைகளில்‌ விளக்கப்படும்‌ பிரபத்தியை 
ஆறு உறுப்புக்களைக்‌ கொண்டதாகச்‌ சித்திரிப்பதும்‌ 
வைஷ்ணவ சம்பிரதாயும்‌, 


(1) ஆனுகூல்ய சங்கல்பம்‌ 


இறையின்பத்தினைப்‌ பெறுதற்கு சாத்விக உணர்வில்‌ 
செயல்படலே .ஆறுகூல்ய சங்கல்பம்‌ ஆகும்‌. தோழிமார்‌ 
எல்லோரையும்‌ அழைத்துக்‌ கொண்டு செல்ல விரும்பும்‌ 
கோதையாருடைய பாவைப்‌ பாடல்களை இப்பிரிவில்‌ அடக்க 
லாம்‌. மிகுந்த பொறுமையுடன்‌ *அனைத்தில்லத்தாரையும்‌” 
நோன்புக்களம்‌ (பாவைக்களம்‌) நோக்கி நடத்திச்‌ செல்லல்‌, 
இறைவனிடம்‌ (கண்ணனிடம்‌) தங்களுடைய தேவைகளை 
(கைங்கரியம்‌--புருஷார்த்தம்‌) சாத்துவீகமாக உணர்த்தல்‌ - 
இத்துணையும்‌ இத்தலைப்பிற்குப்‌ பொருந்தி வருவன. 


(2) பிராதிகூல்‌ வர்சனம்‌ 


இறையின்பத்குற்கு ஓவ்வாதவற்றை விட்டொழித்தலே 
பிராதிகூல வாசனம்‌ எனப்‌ படும்‌. 

கோதையார்‌ தம்முடைய மார்கழி நோன்பினைத்‌ 
தொடங்குங்கால்‌ நெப்யுண்ணாது, பாலுண்ணாது, மலரிட்டு 
முடியாமலும்‌, தீக்குறளைச்‌ சென்றோதாமலும்‌, காமன்‌ தோன்‌ 
பில்‌ அவர்‌ பின்பற்றுவதாகக்‌ கூறும்‌ சல கிரியைகளும்‌ இலற்றள்‌ 
அடங்கும்‌. 
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(3) ஆத்ம நிக்க்ஷேபம்‌ 

இறைவனுக்குத்‌ தன்னையே நிவேதனமாச்குதல்‌ ஆத்ம 
நிக்க்ஷபம்‌ எனப்படும்‌. சுவருப சமர்ப்பணத்தின்‌ சாயலே இப்‌ 
பிரிவ எனத்‌ தெளியலாம்‌. 
(4) கோப்த்ரத்வ வர்ணம்‌ 

இறையருளையே வீடு பேற்றுக்கு நம்பியிருத்தல்‌, பார 
சமர்ப்பணத்துின்‌ மற்றொரு பெயரே இப்பிரிவு ஆகலாம்‌. 
(5) ரக்ஷஸ்ய திதி விஸ்வாச 

இறைவன்‌ காப்பான்‌ என்னும்‌ உறுதி என்பது இதன்‌ 
பொருள்‌. 
(6) கார்பண்யம்‌ 


குன்னால்‌ ஆகாமையை வெளிப்படுத்தல்‌, பாரசமர்ப்‌ 
பணத்தின்‌ விரிவே மேற்குறித்த மூன்றும்‌ என்று எளிதில்‌ உணர 
லாம்‌. 


இப்‌ பிரிவுகளே யன்றி பிரபத்தியை ஒன்பது உறவுகளின்‌ 
அடிப்படையில்‌ விளக்குகலும்‌ உண்டு. 


இறைவன்‌ ஆன்மா 
7. தந்‌ைத மகன்‌ 
5, காப்பவன்‌ காக்கப்படுவோன்‌ 
2. ஆண்டான்‌ அடிமை 
நாயகன்‌ நாயகி 
அ.றிபவன்‌ அ.ற்யப்படுபொருள்‌ 
6. உடையவன்‌ உடைமை 
7. சரிரி சாரீரம்‌ 
தாங்குவோன்‌ (தாரகன்‌) தாங்கப்படு பொருள்‌ 
நுகர்பவன்‌ (சேஷி) நுகரப்படுபொருள்‌ 


மேற்குறித்தவற்றுள்‌ “நாயகன்‌ நாயகி பாவத்றில்‌ 
ஆண்டாள்‌. இறைவனை நுகர்பவனாகவும்‌ தம்மை நுகரப்படு 
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பொருளாகவும்‌ இயல்பாகப்‌ பாடுகிறார்‌. திருமங்கை மன்னனும்‌ 
_ தீம்மாழ்வாரும்‌ நாயகியாகத்‌ தம்மைப்‌ பாவித்துப்‌ பாடல்களைப்‌ 
பாடினும்‌ கோதையாருடைய பாடலில்‌ “தனிச்சிறப்பு” 
அமைந்துள்ளது. இயல்பாகவே அவர்‌ பெண்ணாதலாலும்‌, 
பள்ளமடை போன்று பெண்மைக்குணத்திற்கு உரிய சறப்பம்‌ 
சங்கள்‌ அவருடைய பாடல்களில்‌ உள்ளன. சவாத்மாவைப்‌ 
(மணப்‌) பெண்ணாகவும்‌, இறைவனை மணவாளனாகக்‌ 
கருதுவதும்‌ அனைத்துச்‌ சமயங்களுக்கும்‌ பொருந்தும்‌. 


பிரபத்தியின்‌ நோக்கமும்‌ விளைவும்‌ 


அர்ச்சாவதாரத்தில்‌ ஈடுபடும்‌ பிரபன்னர்களின்‌ அநுபவம்‌ 
படிப்படியாக முருகி வளருவது உண்டு, இவ்வளர்ச்சி நிலை 
நாயகன்‌ -நாயகி : பாவனை” யாக்கத்தின்௧ண்‌ ஏற்படுவதுண்டு. 
இறைவன்‌ மீது ஆராக்காதல்‌ உடையவராய்‌, அவனை இடை 
யறாது நினைத்துக்‌ கொண்டிருத்தலும்‌ அவனைத்‌ தனக்கு 
உயிராகக்‌ கருதுதலும்‌ ௮க்காரணத்தால்‌ இறைவனுக்கு மிகவும்‌ 
பிரியமாகத்‌ தன்னை ஆக்கி இறைவன்‌ அருளைப்‌ பெறுதலும்‌ 
இப்பிரபத்தியின்‌ நோக்கமும்‌ விளைவும்‌ ஆகும்‌. 


புருஷகாரம்‌ 


பிரபத்தியின்‌ முக்கியமான அங்கமாகப்‌ புருஷகாரம்‌ 
அமையும்‌. இதனை இலட்சுமிப்‌ பிரபத்தி என்பர்‌, 
அர்ச்சாவதார சொரூபங்களை பிரபன்னன்‌ :பிரபத்தி* 
செய்வதுண்டு. இச்செயலை ஈசுவரப்‌ பிரபத்தி என்று அழைப்பர்‌. 
ஈசுவரப்‌ பிரபத்திக்கு இலட்சுமிப்‌ பிரபத்தி வேண்டும்‌. இதுவே 
புருஷகாரம்‌ ஆகும்‌. அரசனுக்கு அமைச்சன்‌ எங்ஙனம்‌ 
நல்லாலோசகனாக இருந்து செயல்‌ படுகின்றானோ, அங்ஙனமே 
இருமகளும்‌ திருமாலிடத்துப்‌ பக்தர்களின்‌ பரமபத நிலைக்கு 
உதவுகிறாள்‌ என்பது வைணவ சித்தாந்தம்‌. இப்புருஷகாரக்‌ 
கொள்கையிலும்‌ வடகலை, தென்கலையாரிடையே சிறிது 
வேறுபாடுண்மு, திருமாலின்‌ அருள்‌ வெள்ளத்திற்கு 
வடி.காலாகவும்‌, மூலகாரணமாகவும்‌ இருந்து அடியவர்களுக்குப்‌ 
பெருத்த உபகாரியாக இருந்து செயல்படுபவர்‌ திருமகள்‌ 
என்பது தென்கலையார்‌ கோட்பாடு, திருமாலின்‌ திருவருளைப்‌ 
பெற ஒரு வாயிலாகத்‌ திருமகள்‌ செயல்படுகிறொாள்‌; ஆதலின்‌ 
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நாம்‌ திருமகள்‌ வழி திருமாலின்‌ அருள்‌ வெள்ளத்தில்‌ திளைக்க 
வேண்டும்‌ என்பது தென்கலையார்‌ நெறி கோதையார்‌ 
இந்நெறியைத்‌ தம்முடைய பாவை நோன்பில்‌ அழகாகச்‌ 
சுட்டுகிறார்‌. நப்பின்னையை விளித்து, , 


நப்பின்னை நங்காய்‌! திருவே துயிலெழாய்‌ 
உக்கமும்‌ தட்டொளியும்‌ தந்து உன்‌ மணாளனை 
இப்போதே எம்மை நீராட்டு” 


என்று தம்முடைய பதினெட்டாவது திருப்பாவையில்‌ 
நப்பின்வையை ஒரு வாயிலாகக்‌ கொள்கிறார்‌ ஆண்டாள்‌. 


ஆனால்‌ வடநெறியாளர்‌ (வடகலை) திருமகளைத்‌ 
திருமாலுக்குச்‌ சமமாகக்‌ கருதுவர்‌. வடகலையார்‌ திருமகளையும்‌ 
இருமாலையும்‌ ஒருசேரப்‌ பூசித்து வழிபடுவர்‌. இருமகளை ஒரு 
வாயிலாகக்‌ கருதாது, அவரையே திருமாலுக்குச்‌ சமமாக 
எண்ணிப்‌ போற்றிப்‌ பரவுவர்‌. 


ஆசார்ய அபிமானம்‌ 


இறைவனுக்கு ம௫ூழ்ச்சியைக்‌ கொடுக்கும்‌ செயலில்‌ 
ஈடுபடுதலும்‌ பக்தியேயாகும்‌. தமக்கு அடிமை செய்யும்‌ அடியார்‌ 
களுக்குத்‌ தாம்‌ அடிமை யென்பதைப்‌ பகவான்‌ நமக்குப்‌ 
பாகவதத்தில்‌!* போதிக்கிறார்‌. இதை நன்குணர்ந்தார்‌ போல்‌ 
பெரியாழ்வாரும்‌ அடியார்களுக்கு அடிமைத்திறம்‌ செய்து 
வாழும்‌ திருக்கோட்டியூர்‌ அன்பர்களை வெகுவாகப்‌ பாராட்டு 
கிறார்‌. அவ்வூரில்‌ வாழ்பவர்‌ எவ்விதக்‌ குற்றமும்‌ இல்லாதவராய்‌ 
வாழ்கிறார்‌ என்று வெகுவாகப்‌ பாராட்டுகிறார்‌. 


““குற்றமின்றி குணம்‌ பெருக்கிக்‌ குருக்களுக்கு அனுகூலராய்‌ 
செற்றமொன்றுமிலாத வண்கையினார்கள்‌ வாழ்‌ 
திருக்கோட்டியூர்‌'”1* 
- என்று திருக்கோட்டியூரில்‌ ஆசாரிய அபிமான த்தோடு எங்ஙனம்‌ 
அவ்வூர்‌ மக்கள்‌ வாழ்கிறார்கள்‌ என்பதை எடுத்துக்‌ காட்டுசிறார்‌. 
இருக்கோட்டியூர்‌ செல்வன்‌”!* என்று அவ்வூரில்‌ வரழ்ந்த 
செல்வநம்பியைப்‌ பாராட்டுகிறார்‌.கண்ணன்‌ திருவவகாரத்தைச்‌ 
சுட்டும்போதும்‌ திருக்கோட்டியூரைப்‌ பெருமைப்படுத்துகிறார்‌. 
குருபரம்பரைக்‌ கதையிலும்‌ திருக்கோட்டியூரில்‌ வாழ்ந்த 


| 92 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகரங்கள்‌ : 


செல்வநம்பியே பாண்டியனுடைய அரசவையில்‌ புரோகிதராக 
இருந்தார்‌ என்று கூறப்படுகிறது. *தேவு மற்ற றியேன்‌ குருகூர்‌ 
நம்பி பாவின்‌ இன்னிசை பாடித்‌ திரிவனே'!! என்று 
நம்மாழ்வாரையே தெய்வமாகப்‌ போற்றி வழிபட்டு வாழ்த்த 
மதுரகவி யாழ்வாரை ஆசாரிய அபிமானத்தின்வழி 


உய்ந்தவர்‌ என்று கூறுவர்‌. 


தொகுப்புரை 

மேற்கண்ட பாசுரங்களின்‌ வழி பெரியாழ்வார்‌, அண்டாள்‌ 
இருவரும்‌ கருமயோகம்‌, ஞானயோகம்‌, பக்தியோகம்‌, பிரபத்தி 
நெறி, ஆசாரிய அபிமானம்‌ என்ற அணைத்துப்‌ பக்தி நெறி 
களையும்‌ கைக்கொண்டு வாழ்ந்தவர்‌ என்பதை நாம்‌ 
தெளிவாகப்‌ புரிந்து கொள்ளலாம்‌. 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 
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இயல்‌ : 5 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாடல்கள்‌ . ஓர்‌ ஒப்பீடு 
பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ 
பாசுரங்கள்‌: கற்பனை வளம்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியில்‌ 


இடம்பெறும்‌ பாகவதக்‌ கதைகள்‌ 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாடல்கள்‌ - ஒர்‌ ஒப்பீடு 


பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய ஓ? மகவைத்‌ திருமகள்‌ போல 
வளர்த்தார்‌." குழந்தைப்‌ பருவமுதலே கண்ணபிரானின்‌ 
அவதாரச்‌ சிறப்பு, அவனுடைய திருவிளையாடல்கள்‌ 
அனைத்தும்‌ ஆண்டாளுக்குக்‌ கதைப்‌ போக்கில்‌ கூறப்பட்‌, 
டிருக்கலாம்‌. தம்‌ தந்தையாரின்‌ சொற்கள்‌ 'பசுமரத்தாணி 
போல்‌' அவர்‌ உள்ளத்தில்‌ பதிய, கண்ணனைப்‌ பற்றியு 
உணர்வினை ஆண்டாள்‌ தம்முடைய உள்ளத்தில்‌ வளர்த்‌ 
இருக்கலாம்‌. இஃது கண்ணன்‌ மீது அவருக்கு ஆராக்‌ காதல்‌ 
பெருக்கெடுத்தோட வழி வகுத்திருக்கலாம்‌. தம்முடைய 
துந்தையார்‌ வழியில்‌ நின்று கண்ணனை ஆராதிப்பதோடு 
நில்லாமல்‌ அகத்துறைப்‌ பாசுரங்கள்‌ பலவற்றையும்‌ ஆண்டாள்‌ 
இயற்றியுள்ளார்‌. 


பெரியாழ்வார்‌ கண்ணனுடைய திருவவதாரச்‌ சிறப்பினைப்‌ 
பாடப்புகுந்து வரிசையாக எம்பெருமானுடைய வளர்ச்சியைகி 
குறித்துக்‌ குதூகலித்துப்‌ பாடுகிறார்‌." அக்கண்ணபிரான்‌ 
காளைப்‌ பருவம்‌ எய்திய நிலையில்‌ பலர்‌ உள்ளத்தைக்‌ 
கொள்ளை கொண்ட. நிலையில்‌ இளம்‌ பெண்களின்‌ உள்ளங்‌ 
களையும்‌ கொள்ளை கொள்கிறான்‌." இங்ஙனமாக, கண்ணனை 
நாடிச்‌ சென்ற ஒரு தலைவியின்‌ தாய்‌ அவள்‌ பிரிவினைத்‌ 
தங்காது புலம்புவதாகக்‌ கத.றியமு£றார்‌," ட 


196 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


பெண்மை நிலையில்‌ குறிப்பாகத்‌ தாய்மை நிலையில்‌ 
நின்று பெரியாழ்வார்‌ இப்பாசுரங்களைப்‌ பாடுகிறார்‌: 
ஆண்டாள்‌ தம்முடைப திருமொழியில்‌ தாய்மை நிலையில்‌ 
நின்று எப்பாசுரமும்‌ பாடவில்லை, ஆனால்‌ மையலுற்ற பெண்‌ 
தவிக்கும்‌ தவிப்பினை இவருடைய பாசுரங்கள்‌ வெளிப்படுத்து 
கின்றன. எம்பெருமான்‌ எழுந்தருளியிருக்கும்‌ வடநாட்டுத்‌ 
திருத்தலங்களின்‌* பெருமைகளைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடியது 
ஆண்டாள்‌ உள்ளத்தில்‌ கண்ணன்‌ பற்றிய நினைவை மிகுதிப்‌ 
படுத்தியிருக்கக்‌ கூடும்‌, கண்ணபிரானைக்‌ குழந்தையாக 
உருவகப்‌ படுத்திப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடினார்‌. ஆனால்‌ 
அக்கண்ணனைத்‌ தன்னுடைய காதலனாகக்‌ கண்டார்‌ கோதை. 
குன்‌. உள்ளங்கவர்‌ கள்வன்‌' திருவிளையாடல்‌ புரிந்த இடங்‌ 
களான வடமதுரை, ஆய்ப்பாடி, யமுனைக்கரை, பத்த 
விலோசனம்‌, பாண்டிவடம்‌, கோவர்த்தனம்‌ மற்றும்‌ துவரா 
பதிக்குத்‌ தன்னைக்‌ கொண்டு விடும்படி, உற்றார்‌ உறவினரைகீ 
கோதையார்‌ வேண்டுகிறார்‌. 


பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ எம்பெருமானின்‌ 
அவதாரங்கள்‌ அனைத்தையும்‌ சுட்டுகிறார்‌." வாமன அவதாரத்‌ 
தையும்‌, வாமனனே திரிவிக்கிரமனாக வளர்ந்து உலகளந்த 
அதிசயத்தில்‌ ஈடுபாடும்‌ பெருவியப்பும்‌ கொண்டதால்‌, இவ்வ 
வதாரத்தை மிக அதிகமான இடங்களில்‌ குறிக்கிறார்‌. 
'எம்பெருமானைத்‌ தேடுவார்‌ சிலரும்‌ கண்டார்‌ சலெருமாக 
எனும்‌ பாசுரத்தில்‌” இராமாவதாரம்‌, நரசீம்ம அவதாரம்‌, 
இருஷ்ணாவதாரம்‌, வராகவதாரம்‌ என்று இன்னோரன்ன 
அவதாரங்களைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. இதுபோல்‌ ஆண்டாளும்‌ தம்‌ 
முடைய திருமொழியில்‌ விருந்தாவனத்தே எம்பெருமானைக்‌ 
கண்டதைப்‌ பாடுகிறார்‌. பெரியாழ்வார்‌ எம்பெருமானுடைய 
பற்பல அவ தாரங்களையும்‌ இணைத்துத்‌ தம்முடைய பாசுரத்‌ 
தில்‌ கூறியுள்ளபோதிலும்‌, ஆண்டாளைப்‌ பொறுத்தவரை 
கிருஷ்ணாவதாரம்‌ ஒன்றிலேயே அதிக ஈடுபாடு கொண்டவ 
ராகத்‌ தெரிகிறது. ஆண்டாள்‌ சண்ணபிரானுடைய மேனி 
ஊழகை நன்கு வருணிக்கிறார்‌. 


பீதகவரடை யுடுத்தி, முத்துச்‌ சட்டையணிந்து 
யானைக்‌ கன்றின்‌ மேலமர்ந்து கருடனின்‌ 
பாதுகா வலில்‌ எழுந்தருளுவதாகப்‌ பாடுகிறார்‌'?34 
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பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியில்‌ தோழியர்‌ இருவர்‌, இராமன்‌, 
கிருஷ்ணன்‌ பெருமைகளை முறையே எதிர்‌ எதிராகக்‌ கூறி 
உந்தி பறந்து!" விளையாடுகின்றனர்‌. திருவாசகத்தில்‌ 13 இவ்‌ 
விளையாடல்‌ சுட்டப்படுகிறது. இப்பெயரில்‌ இவ்விளையாட்டு 
இன்று நம்மிடையே இல்‌ லை. இப்பாடலில்‌ 
இராமனுனை_ப தாடகை வதம்‌, பரசுராம கர்வ. ங்கம்‌, இராமன்‌ 
காட்டுக்குச்‌ செல்லல்‌. பரதனுக்கு அடிநிலை யீந்தது, சூர்ப்ப 
நகையை அவமதித்தல்‌ போன்ற இராமாயண நிகழ்ச்சிகள்‌ 
ஒவ்வொன்றையும்‌ வரிசைப்படுத்தி ஒருத்தி பாடுகிறாள்‌. 
மற்றொருத்தி, உருக்குமணியினை கண்ணன்‌ மணஞ்செய்து 
கொண்டமை, காளிங்கன்‌ வதம்‌, காளி.ங்கனுக்கு அருள்‌ புரிந்‌ 
தமை, சகடாசுர வதம்‌, ஆநிரைகளை மேய்த்தல்‌ என்று 
கிருஷ்ணனுடைய அற்புதத்‌ திருவிளையாடல்களைப்‌ பாடு 
கிறாள்‌. பெரியாழ்வாருடைய இப்பாடல்‌, நாச்சியார்‌ 
திருமொழியில்‌ 'விருந்தாவனத்தே' கண்ணனைக்‌ கண்டதாகக்‌ 
கூறும்‌ பாசுரங்களுக்கு அடியெடுத்துக்‌ கொடுப்பதாக அமைந்‌ 
துள்ளது, 


பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய தஇருமகளாரையும்‌ அழைத்துக்‌ 
கொண்டு திருமாலிருஞ்சோலைமலை  சென்றிருக்கக்கூடும்‌. 
எவ்வாறெனில்‌ அக்காலத்தே (இக்காலத்தும்‌ இவ்வழக்கம்‌ 
உண்டு) திருத்தலங்களுக்குத்‌ தீர்த்த யாத்திரை செல்லும்‌ 
வழக்கம்‌ உண்டு. திருமாலிருஞ்சோலை யழகில்‌ எடுபட்டுப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ பாடுங்கால்‌ ஒவ்வொரு பாடலிலும்‌ முதலிரண்டு 
அடிகளில்‌ திருமாலின்‌ கலியாண குணங்களை விதந்தோது 
கிறார்‌.!3 வராகவதாரம்‌, இருஷ்ணாவதாரம்‌ எடுத்தவனே 
திருமாலிருஞ்சோலை மலையில்‌ எழுந்தருளியிருக்கிறான்‌ என்‌ 
பதை உணர்ந்து பரவசப்பட்டுப்‌ பாடுகிறார்‌. ஒவ்வொரு 
பாடலின்‌ இறுதியிரண்டு அடிகளும்‌ சோலைமலையின்‌ புகழ்‌ 
பாடுவனவாக அமைந்துள்ளன. மலையினை வேறாகவும்‌ 
(திரு) மாலை வேறாகவும்‌ கண்டு களிக்கும்‌ பெரியாழ்வார்‌, தம்‌ 
காலத்து வாழ்ந்த பாண்டிய மன்னனின்‌ பாட்டம்‌ மறநீ 
தாரில்லை. 


ஆண்டாள்‌. சோலைமலையெங்கணும்‌ சண்ணபிரான்‌ 
இருக்கோலத்தைக்‌ காண்கிறார்‌. அங்குப்‌ பறந்து திரியும்‌ இந்திர 
கோபப்‌ பூச்சிகள்‌, பல்வேறு வகைப்பட்ட மலர்கள்‌, கொடிகள்‌, 


198 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ :? 


வண்டு, ௬னை, மயில்‌, குயில்‌, கிளிகள்‌ அனைத்துமே. கண்ண 
பிரானின்‌ திருக்ககாலமாக ஆண்டாளுக்குத்‌ தோற்றமளிக்‌ 
கின்றன. பெரியாழ்வாரைப்‌ போல்‌ இவர்‌ மலையின்‌ பெருமை 
யைத்‌ தனிமைப்படுத்திப்‌ பாடவில்லை. இஃது இவருடைய 
உணர்வு முஇர்ச்சிைபக்‌ காட்டுகிறது, விசிஷ்டாத்வைத கருத்‌ 
தான அசித்து நிலையிலும்‌ இறைவன்‌ வியாபித்து இருப்பதை 
இவருடைய மாலிருஞ்சோலைப்‌ பாடல்கள்‌ புலப்படுத்து 
இன்றன. 


பெரியாழ்வாருடைய பாடல்களில்‌ சைவ சமய முழு முதற்‌ 
கடவுளாம்‌ சிவபிரானைத்‌ தாழ்த்தியும்‌, சிவன்‌ உள்ளிட்ட 
பிரமனும்‌ திருமாலுக்கு உட்பட்டவரே எனும்‌ ' தவிர வைணவக்‌ 
கொள்கையும்‌? ஆங்காங்கே மிளிர்வதைக்‌ காணலாம்‌, 


“ஒற்றை விடையனும்‌ நான்முகனும்‌ 
உன்னையறியாப்‌ பெருமையோனே”!* 


“எருத்துக்‌ கொடியுடையானும்‌ பிரமனும்‌ இந்திரனும்‌ 

ஒருத்தரும்‌ இப்பிறவியென்னும்‌ நோய்க்கு 

மருந்தறிவாருமில்லை'' 18 

மேற்குறித்த பாசுரவடிகள்‌ சிவனையும்‌ பிரமனையும்‌ 

நிந்தித்துத்‌ திருமாலை உயர்த்திப்‌ பேசுவனவாக அமைந்‌ 
துள்ளன. ஆனால்‌ ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ ஓரிடத்தில்‌ கூட 
பிற தெய்பத்தைப்‌ பற்றிய குறிப்பு காணப்படவில்லை என்பது 
குறிப்பிட தீ தக்கது. பிற தெப்வங்களைப்‌ பற்றிய நினைவே 
அவருக்குக்‌ கிடையாது, கண்ணனைக்‌ தவிர அவருடைய கண்‌ 
களிலும்‌ கருத்திலும்‌ வவறு எண்ணமே கிடையாது. கண்ணனை 
அடைய வேண்டி சிறு தெப்வ வழிபாடு நடத்தக்‌ கூடிய 
அளவிற்குக்‌ கூட ஆண்டாள்‌ தன்னைப்‌ பக்குவப்படுத்திக்‌ 
கொள்கிறார்‌. 


தொகுப்புரை 


பெரியாழ்வார்‌ பாடல்களில்‌ சில நிந்தனை' உள்ளது. 
ஆண்டாளுக்குக்‌ கண்ணனைத்‌ தவிர பிற சந்தனை' அறவே 
கிடையாது எனப்‌ புரிந்து கொள்ளலாம்‌. பெரியாழ்வாருடைய 
பாடல்கள்‌ பிற்காலத்தில்‌ (பிள்ளைத்‌ தமிழ்‌' எனும்‌ இலக்கிய 
வகை வளர்ந்திட வித்திட்டன என்று கூறலாம்‌. தூது 
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யங்களின்‌ வளர்ச்சி நிலை ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ பளிசிஎடு 
கிறது. சுருங்கக்‌ கூறின்‌, பெரியாழ்வாரின்‌ பாடல்களைக்‌ 
காட்டிலும்‌, அண்டாள்‌ பாசுரங்களில்‌ உணர்வு வேகம்‌, அன்பின்‌ 
வேகம்‌ ஆகியன விறுவிறுப்பாக உள்ளன எனலாம்‌, 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 


7. நாலா. இவ்ய ப்ர. முதலா. வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, 1981, 
சென்னை, 1981, பா.எண்‌. 0, 
2. மேற்படி, பா. எண்‌ 1-200. 
2, மேற்படி, பா.எண்‌ 254-203, 
4. மேற்படி, பா.எண்‌ 286-806. 
5. மேற்படி, பா.எண்‌ 309-400, 
6. மேற்படி, பா.எண்‌ 017-686. 
7. மேற்படி, பா.எண்‌ 74, 106, 420. 
8. மேற்படி, பா.எண்‌ 388-337. 
9. மேற்படி, பா.எண்‌ 627-646, 
70. மேற்படி, பா.எண்‌ 039, 640. 
11. மேற்படி, பா.எண்‌ 307-317. 
48. திருவாசகம்‌, திருவுந்தியார்‌ பதிகம்‌. 
12. நாலா திவ்ய ப்ர.முதலா. வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை 
1991, பா.எண்‌ 9.38-259. 
74. மேற்படி, பா.எண்‌ 426. 
19... மேற்படி, பா.எண்‌ "458. 


ெபெரியாழ்‌ வார்‌, 
ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : கற்பனை வளம்‌ 


கற்பனை : விளக்கம்‌ 


கற்பனை என்பது ஒருவகைச்‌ சிந்தனைத்‌ திறனாகும்‌. 
துமிழ்ப்‌ பேரகராதி கல்வி, கற்பித்தல்‌, சாதுரியம்‌, நிருணயம்‌, 
பாவனை, புனைந்துரை, இல்லாததை யுள்ளதாயுண்டு, 


800 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பா்சரநகள்‌ : 


பண்ணல்‌, நடிப்பு, கட்டளை, விழிப்பு, போதனை, சங்கற்பம்‌, 
வருணனை எனப்‌ பல்வேறு பொருள்களை இச்சொல்லிற்குத்‌ 
தருகிறது. சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்‌ தமிழ்‌ *லெக்சிகள்‌”” 
கற்பனை என்னும்‌ சொல்லை இருவகையாகப்‌ பிரித்துப்‌ 
பொருள்‌ கூறுகிறது, 'கல்‌' எனும்‌ வேர்ச்சொல்‌ அடியாகப்‌ 
பிறந்த தமிழ்ச்சொல்‌ ஒருவகை; கல்பனா என்னும்‌ பகுதியாகப்‌ 
பிறந்த வடமொழிச்‌ சொல்‌ மற்றொரு வகையாகும்‌. 
இரண்டாவது வகைப்‌ பொருளிலேயே, திறனாய்வாளர்‌ 
ஆங்கிலத்தில்‌ வழங்கும்‌ 'இமாஜினேஷன்‌' ([ர௩,801181100) எனும்‌ 
சொல்லிற்கு நேரான சொல்லாகக்‌ கற்பனையைத்‌ தமிழில்‌ 
பயன்படுத்தி வருகின்றோம்‌. 


கற்பனையைப்‌ பொதுவாக உண்மைக்‌ கற்பனை (180108 
11௦0), வெறுங்‌ கற்பனை (8௩௫) என்று இருவகைகளாகப்‌ 
பிரிப்பர்‌. தங்கள்‌ அணுகுமுறைக்கேற்ப, கற்பனையைப்‌ பல்வேறு 
வகைகளாகப்‌ பிரித்துக்‌ கூறுவதும்‌ உண்டு. 


பி?ளட்டோவின்‌ காலமுதற்‌ கொண்டு சென்ற நூற்றாண்டு 
வரை கற்பனையைப்‌ பற்றி வழங்கி வந்த கொள்கைகளைத்‌ 
திரட்டி, 8.டி. வின்செஸ்‌ர்‌ என்பார்‌ சிறந்த அடிப்படையில்‌ 
நுட்பமாகப்‌ பாகுபடுத்தியுள்ளார்‌ இ.பி. 1899 முதல்‌ இன்று 
வரை அப்பாகுபாடு திறனாய்வாளர்களால்‌ சிறப்பு மிக்கதாகப்‌ 
போற்றிப்‌ பின்பற்றப்பட்டு வருகிறது." 


கற்பனையைப்‌ படைப்புக்‌ கற்பனை (068116 1801211010) 
இயைபுச்‌ கற்பனை (8890018114 |ஈக0102110) கருத்து விளக்கக்‌ 
கற்பனை (1ஈ12ாறா 221/6 றகர ாக10) என்று அவர்‌ பாகுபடுத்தி 
உள்ளார்‌. பிற அறிஞர்கள்‌ பாகுபடுத்தும்‌ கற்பனை வகைகளும்‌ 
இம்மூன்று வகையுள்‌ அடங்கும்‌. 


படைப்புக்‌ கற்பனை 


தன்னுடைய அனுபவத்தில்‌ கண்ட பண்புகளைக்‌ கவிஞன்‌ 
ஒருவன்‌, எத்தகைய கட்டுப்பாடும்‌ இல்லாமல்‌ தானே தேர்ந்‌ 
தெடுத்து, அவற்றை ஒன்றாக இணைத்துப்‌ புதியதொரு முழு 
நிறைவான வடிவத்தைப்‌ படைத்துக்‌ காட்டுந்திறனே படைப்புக்‌ 
கற்பனையாகும்‌. தான்‌ கண்ட காட்சியை அல்லது உணர்ந்த 
உண்மையை யாதொரு மாற்றமும்‌ இல்லாமல்‌, முழு நிறை 
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வுடைய அழகுப்‌ பொருளாகக்‌ கவிஞன்‌ படைக்கும்‌ பொழுது, 
அவனுக்குற்ற துணையாக நிற்கும்‌ கற்பனைத்‌ திறனால்‌” 
வெனிப்படுவதை நாம்‌ (படைப்புக்‌ கற்பனை' என்று 


கூறுறோம்‌ * 
இயைபுக்‌ க்ஷ 


உள்ளத்தில்‌ உறைந்து கிடக்கும்‌ உணர்ச்சி தனக்குப்‌ 
பொருத்தமான மற்றொரு காட்சியை நினைவிற்குக்‌ கொண்டு 
வரும்‌, அப்பொழுது, முன்பு மனத்தில்‌ பதிந்திருந்த உணர்ச்சி 
யைக்‌ கலையாக அது மலரச்‌ செய்கிறது. அதாவது ஒத்த 
கருத்தியல்‌ வடிவங்களையுடைய பொருள்‌, கருத்து அல்லது 
உணர்ச்சி அகியவைகளை இயைபுபடுத்திப்‌ புனைந்துரைக்‌ 
கிறது, எனவே இதனை :இயைபுக்‌ கற்பனை' என்று சுட்டுவர்‌. 
புறத்தே காணப்பெறும்‌ ஒரு பொருளோ, நிகழ்ச்சியோ உள்ளத்‌ 
தில்‌ கருத்தியல்‌ வடிவம்‌ ஒன்றை ஆழப்‌ பதியுமாறு செய்கிறது. 
பின்னர்‌ அதே வகையான உணர்ச்சியைக்‌ கிளர்ந்தெழச்‌ 
செய்கின்றது, அந்நிலையில்‌ உணர்ச்சி ஒற்றுமையால்‌ தொடர்‌ 
புள்ள கருத்தியல்வடிவங்களை இயைபுபடுத்தி நிற்கும்‌ 
சொற்டுத்துரங்கள்‌ ௮மைகின்‌ றன.* 


கருத்து விளக்கக்‌ கற்பனை 

ஒரு புலவன்‌ தான்‌ கண்ட காட்சிகளை அப்படியே 
கூறாமல்‌ அக்காட்சிகளைக்‌ காண்பதால்‌ தன்‌ உள்ளத்தில்‌ 
பொங்கியெழும்‌ உணர்ச்சிகளைச்‌ சிந்தைக்கினிய சொற்களிலே 
வடித்துத்‌ தகுவது கருத்து விளக்கக்‌ கற்பனையின்‌ செயற்‌ 
பாடாகும்‌. கவிதைக்குத்‌ தேவையான உண்மை உணர்ச்சியினை 
இக்கற்பனையே வழங்குகிற து.” 


கவிஞன்‌ பயன்படுத்தும்‌ கற்பனைகளுள்‌ இறப்பு மிக்கது 
கருத்து விளக்கக்‌ கற்பனை. 
படைப்புக்‌ கற்பனை 


மீமனாட்டு இலக்கியக்‌ கொள்கைகளை வழிகாட்டியாகக்‌ 
கொண்டு நாம்‌ பின்பற்றும்‌ மூன்று வகைக்‌ “கற்பனையுள்ளும்‌ 
நம்முடைய அணி இலக்கணத்தின்‌ பல பகுதிகள்‌ பொந்து 
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இடக்கின்றன. முதலாவதாகப்‌ படைப்புகீ கற்பனையில்‌ 
பேரளவிற்கு உருவக ௮ணி இடம்‌ பெறுகிறது." 


பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியிலும்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்‌ 
களிலும்‌ படைப்புக்‌ கற்பனை அருகியே வழங்குகிறது எனலாம்‌. 
இவர்களுடைய பாசுரங்களில்‌ உருவக அணிகள்‌ மிகச்‌ 
சிறவாகவே உள்ளன. 


இனி, பெரியாழ்வார்‌ பாசுரங்களில்‌ படைப்புக்‌ கற்பனை 
இடம்‌ பெறுவதைக்‌ காண்போம்‌. 
திருப்பரணாழ்வாரை மயக்கிய, 


'கரியவாகிப்‌ புடைபரந்து மிளிர்ந்து செவ்வரியோடி 
நீண்ட அப்‌ பெரியவாய கண்கள்‌ '* 


விட்டு சித்தரை எங்ஙனம்‌ மயக்க என்பதற்கு அவர்‌ கூறும்‌ 
உருவகங்களே சான்றுகளாக அமையும்‌. 


மலர்க்‌ கண்கள்‌ '* 
“செந்தாமரைக்‌ கண்‌”? 


எனப்‌ பல்வேறு இடங்களில்‌ சுண்ணபிரானுடைய கண்களை 
உருவகப்படுத்துிறார்‌. இந்திரன்‌ கோபத்திற்கு ஆளாகி ஏழு 
நாட்கள்‌ விடாது பெய்த மழைக்கு ஆற்றாது தவித்த 
கோகுலத்தைக்‌ காக்கக்‌ கண்ணன்‌ கோவர்த்தனிரியைக்‌ குடை 
யாகப்‌ பிடித்தான்‌. ஐந்து கைவிரல்களையும்‌ விரித்துக்‌ குடை 
போல்‌ மலையைத்‌ தாங்கிய காட்சி பெரியாழ்வாருக்குச்‌ செந்‌ 
தாமரை மலரை நினைவூட்டியது போலும்‌! 
(கொடி யேறு செந்தாமரைக்‌ கைவிரல்களை”! 

என்று ஈண்டு உருவகப்படுத்துகிறொர்‌. செந்‌ தாமரைக்கண்‌, செந்‌ 
தாமரைக்‌ கைவிரல்கள்‌ என்று ஓவ்வொரு உறுப்பினையும்‌ 
உருவகப்‌ படுத்தியவருக்கு, கண்ணனுடைய முகம்‌ முழுவதுமே 
செந்தாமரை மலராகத்‌ தோன்றுகிறது. கருங்குவளையினை 
எம்பெருமான்‌ மேனிக்கு உருவகப்‌ படுத்‌ துகிறார்‌. 


““திருமுகமாய்ச்‌ செங்கமலம்‌ திருநிறமாய்க்‌ கருங்குவளை”: 11 


கொவ்வைக்‌ கனியைக்‌ கண்ணனுடைய உதடுகளுக்கு உருவகப்‌ 
படுத்துகிறார்‌. ஆயர்‌ பெண்டிரோடு 'அதரபானம்‌' பருகிய 


சீமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 608 


கண்ணனுடைய அதரங்களைக்‌ 'கொவ்வைக்‌ கனிவாய்‌”!1* என்று 
குறிப்பிடுகிறார்‌. 'எம்பெருமான்‌ கனிவாய்‌'!* என்று பிறிதோரி 
படத்திலும்‌ விளிக்கிறார்‌, இக்சுனிவாயில்‌ பல்‌ முளைத்து 
வருதலைச்‌ சித்திரிக்க விரும்பும்‌ பெரியாழ்வாருக்கு உலகியல்‌ 
சாட்சிகள்‌ ஒருவகையில்‌ கைகொடுத்து உதவின. சிவந்த ஈறுகள்‌ 
உயர்ந்த திண்ணை போன்று அஙருக்குத்‌ தோன்றின எனலாம்‌, 
*செந்துவர்வாய்ந்‌ திண்ணை மீதே ஈ௩ளிர்‌ வெண்பல்‌ முளையிலக”14 
என்று உருவகப்படுத்தியுள்ளார்‌. குழந்தைப்‌ பருவத்தில்‌ செங்‌ 
கீரை யாடியருளக' என்று கண்ணனைப்‌ பாடும்‌ ஒரு பாகரத்தில்‌ 
அத்தெய்வக்‌ குழந்தையின்‌ சிவந்த வாயினை கோல நறும்‌ 
பவளச்‌ செந்துவர்‌ வாய்‌'”8 என்றே குறிப்பிடுகிறார்‌. 


பலதேவனும்‌ கண்ணபிரானும்‌ ஒருவர்‌ பின்‌ ஒருவராசு 
ஒடுகறார்கள்‌. பலதேவன்‌ வெண்மை நிறம்‌; கண்ணன்‌ கருமை 
நிறம்‌. பலதேவன்‌ வெள்ளிமலை போன்றும்‌ கண்ணன்‌ கருமலை 
போன்றும்‌ காட்சியளிக்கிறார்கள்‌. 


'முன்னலோர்‌ வெள்ளிப்‌ பெருமலைக்‌ குட்டன்‌ மொடுமொடு 
விரைந்தோட 

பின்னைத்‌ தொடர்ந்த?$தார்‌ கரமலைக்குட்டன்‌ பெயர்ந்‌ 
தடியிட' 18 
கம்சன்‌ கண்ணபிரானைக்‌ கொல்வதற்கு பூதனை எனும்‌ 
அரக்கியை அனுப்புகிறான்‌. அவள்‌ தன்னுடைய உண்மையான 
வடிவை மறைத்து அழகிய பெண்‌ வடிவில்‌ வருகிறாள்‌. ஆயினும்‌ 

பெரியாழ்வார்‌ அப்பூதனையை, 


“கருநிறக்‌ செம்மயிர்ப்‌ பேய்‌':17 
என உருவகிக்கிறார்‌. 


நாச்சியார்‌ திருமொழியிலும்‌, இருப்பாவையிலும்‌ படைப்புக்‌ 
கற்பனை அருகியே வழங்குகிறது. கோதையார்‌ பாடல்களில்‌ 
உருவக அணிகள்‌ மிகச்‌ சிலவாக உள்ளன. திருப்பாவையில்‌ 
கண்ணபிரானுடைய தோற்றத்தை “அனுபவித்துப்‌” பாடுகிறார்‌. 


'கார்மேனிச்‌ செங்கண்‌” 38 


என்று கண்ணனுடைய மேனியழகையும்‌ சண்ணையும்‌ வியந்து 
பாடுபவர்‌, ப 
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(பங்கயக்‌ கண்ணன்‌''8 


என்று பிறிதோரிடத்தில்‌ செந்தாமரைக்‌ கண்ணனாக அவனைக்‌ 
காட்டுவது நட்‌ உள்ளத்தை ஈர்க்கிறது. பல்வேறு மாயங்களைச்‌ 
செய்யும்‌ கண்ணன்‌ வலிமை அவருக்குக்‌ களிற்றினை நினைவூட்டு 
சிறது. “உந்து மத களிற்றன்‌'*? என்பது ஆண்டாளின்‌ திருவாக்கு. 
கண்ணனைப்‌ பல்வேறு நிநைகளில்‌ கண்டு களித்த கோதை 
தம்‌ இனத்தாரை(மெல்லியளாரை)யும்‌ அழகுறச்‌ சித்தரிக்கிறார்‌. 
எல்லே இளங்கிளியே'** என்று செல்லமாக அழைக்கிறார்‌. 
*மைத்தடங்‌ கண்ணினாய்‌'** என்று மற்றொரு பெண்ணை 
விளிக்கிறார்‌. ௮வ்வாய்ச்சியா்‌ "வாசநறுங்குழல்‌'1*3 உடைபவராய்‌ 
விளங்கினர்‌ என்று பாராட்டுகிறார்‌. செந்தாமரை மலர்க்கண்‌ 
என்று கண்ணனை உருவகத்த ஆண்டாளுக்கு ஆப்ச்சேரி 
மசளிர்‌ சைகளும்‌ அங்ஙனமே தோற்றமளிக்கின்றன. செந்‌ 
தாமரைக்‌ கையால்‌'8* €ரார்‌ வளையொலிக்க எழுந்து வத்து 
கதவைத்‌ திறந்து தங்களோடு மார்கழி நோன்பில்‌ கலந்து 
கொள்ளுமாறு ஆண்டாள்‌ பிற பெண்களையும்‌ அழைக்கிறார்‌. 


இனி, நாச்சியார்‌ திருமொழியில்‌ எத்துணைச்‌ சிறப்பாக 
உருவக அணிகள்‌ இடம்‌ பெற்றுள்ளன என்பதைக்‌ காண்போம்‌, 


கடலில்‌ விழுந்து தவிப்‌: வருக்கு தோணி கைகொடுத்து 
உதவும்‌. அக்கடலினின்று கரையேறலாம்‌. துன்பக்‌ கடலினின்றும்‌ 
கரையேற வைகுந்தனே தோணி யாவான்‌ என்பதையும்‌ உணரு 
கிறாள்‌. அனால்‌ அவனுடைய அருள்‌ கிட்டவில்லையே என்று 
வருந்துகிறாள்‌. அப்பொழுது ஒர்‌ அழகிய உருவகம்‌ உதிக்கிறது. 


'"என்புருகி இனவேல்‌ நெடுங்கண்கள்‌ இனம்பொருந்தா 
பலநாளும்‌ 
துன்பக்கடல்‌ புக்கு வைகுந்தனென்பது ஓர்தோணி பெறாது 
உழல்கின்றேன்‌'”** 


இவ்வாறு இருடீசேசன்‌ அவரைத்‌ துன்புறுத்தியதால்‌ அவர்‌ 
கவின்‌ நலம்‌ வாடியது. அவருடையும்‌ சிரீப்பழகும்‌, சவந்தவாயின்‌ 
அழகும்‌, மார்பழகும்‌ மறைந்தன. 

“எத்திசையும்‌ அமரர்‌ பணிந்தேத்தும்‌ இருடீகேசன்‌ வலிசெய்ய 


முத்தன்ன வெண்முறுவல்‌ செய்யவாயும்‌ முலையும்‌ அழ 
கழிந்தேன்‌'”88 


எனச்‌ சிறப்பான உருவகங்களைக்‌ கையாளுகிறார்‌, 


ச்மூக்‌, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 205 


“திருப்பவளச்‌ செவ்வாய்தான்‌ தித்தித்திருக்குமோ' 14 


என்று பாஞ்சசன்னியத்சை வினவுங்கால்‌ 'செய்யவாயினை' 
செவ்வாய்‌ என்று அழகுபட வருணிக்கிறார்‌. கருமை நிறமுள்ள 
கண்ணனைக்‌ 'கருந்தெய்வமாகவே'*8 காண்கிறார்‌. 


திருமாலிருஞ்சோலை அழகரை வழிபடுதல்‌ என்ற 
கதுலைப்பில்‌ அமைந்த பாடலில்‌, 


“பைம்பொழில்‌ வாழ்குயில்காள்‌ ; மயில்காள்‌ ! ஒண்‌ 

கருவிளைகாள்‌ ! 
வம்பக்களங்கனிகாள்‌ . வண்ணப்பூவை நறுமலர்காள்‌ ! 
ஐம்பெரும்பா தகர்காள்‌'”89 


என்று ஆண்டாள்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. ஈண்டு குயில்‌, மயில்‌ 
களங்கனி (களாக்கனி) மற்றும்‌ இருவகை மலர்கள்‌ ஆகிய 
ஐந்தும்‌ ஐம்பெரும்‌ பாதகர்களாக உருவகப்படுத்தப்படுகின்றன. 
இவை தம்முடைப நிறத்தாலும்‌, தன்மையாலும்‌ திருமாலிருஞ்‌ 
சோலை அழகர்‌ பெருமானை ஆண்டாளுக்கு நினைவூட்டி 
அவரை வதைத்தன;: இதனால்‌ மனச்‌ சோர்வு அடைந்த நிலை 
யில்‌ அவற்றை ஆண்டாள்‌, துன்புறுத்தும்‌ :பாதகர்‌' எனப்‌ 
பழிக்கின்றார்‌. 

நாச்சியார்‌ திருமொழியின்‌ இறுதிப்‌ பகுதி ஒர்‌ உரையாடல்‌ 
போல்‌ அமைந்திருக்கிறது. ஓவ்வொரு பாடலிலும்‌ 'பிருந்தா 
வனத்தே கண்ணனைக்‌ கண்டீரா?'”' என்ற வினாவிற்கு, 
“*கண்டோமே' என்பதாக விடை அமைகிறது. இக்கடா விடைக்‌ 
காட்சியில்‌ எம்பெருமானின்‌ பெருமைகள்‌ பலபட உரைக்கப்‌ 
பெறுன்றன இறைவனுடைய தாமரைக்‌ கண்ணாகிய நெடுங்‌ 
கயிறு தம்மை ஈர்த்துத்‌ துனபுறுத்துதலைக்‌ கூறுமிடத்து, 


'கார்த்தண்கமலக்‌ கண்ணென்று நெடுங்கயிறு படுத்தி 
என்னை 

ஈர்த்தக்கொண்டு விளையாடும்‌ ஈசன்‌ தன்னைக்‌ 
கண்டீரே''30 


என்று வினவுகிறார்‌. இங்குக்‌ கண்ணபிரானுடைய “கண்‌” நெடுங்‌ 
கயிறாக உருவகப்படுத்தப்படுகிறது. அம்மையாரின்‌ உள்ளத்தை 
ஈர்த்துப்‌ பிணித்துக்‌ கொள்ளக்‌ காரணமாக அது இருப்பதால்‌ 
கண்ணை நெடுங்கயிறாக' உருவகித்துள்ளார்‌. தாம்‌ அடைய 


208 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


லிரும்பும்‌ நம்பியைக்‌ சனவிலே கண்ணாலம்‌” கட்டிக்‌ கொண்ட 
தாகக்‌ கூறும்‌ பகுநியும்‌ படைப்புக்‌ கற்பனையின்‌ பாற்பட்டதே. 


மத்தளம்‌ கொட்ட வரிசங்கம்‌ நின்றூத 

முத்துடைத்‌ தாம நிரை தாழ்ந்த பந்தற்கீழ்‌ 
மைத்துனன்‌ நம்பி மதசூதன்‌ வந்தென்னைக்‌ 
கைத்தலம்‌ பற்றக்‌ கனாக்‌ கண்டேன்‌ தோழீ நான்‌'3! 


இயைபுக்‌ கற்பனை 


இயைபுக்‌ கற்பனையின்‌ இலக்கணம்‌ உவமையணிக்குப்‌ 
பெரிதும்‌ பொருந்தி வருகிறது எனக்‌ கூறலாம்‌. பெரியாழ்வார்‌ 
பாடல்களில்‌ பல உவமைகள்‌ இடம்‌ பெற்றுள்ளன. 


ஆநிரைகளை மேய்த்து விட்டு வீடு திரும்பும்‌ கண்ணன்‌ 
உடுத்தியுள்ள பீதாம்பரம்‌ வல்லிக்கொடி போன்று மிக மெல்லிய 
தாய்‌ உள்ளது. இடுப்பில்‌ பெரிதாகக்‌ கட்டிக்‌ கொண்டுள்ள 
கச்சுப்பட்டையில்‌ கத்தியைச்செருகியுள்ளான்‌. சுவரில்‌ எங்ஙனம்‌ 
பல்லி அழுத்தமாகவும்‌ இறுக்கமாகவும்‌ பொருந்தியுள்ளதோ, 
அதைப்போல்‌ கத்தியும்‌ மிக இறுக்கமாகப்‌ பொருந்தியுள்ளது. 


“வல்லிநுண்‌ ணிதழன்ன வாடை கொண்டு 

பல்லிநுண்‌ பற்றாக வுடைவாள்‌ சாத்தி':31 
என்று மிக அழகுபடுத்தி உரைக்கிறார்‌ ஆழ்வார்‌. இத்துணை 
அழகுடன்‌ வரும்‌ கண்ணனை ஆய்ப்பாடிப்‌ பெண்கள்‌ கண்டு, 
தத்தம்‌ நிலை மறந்து நிற்கின்றனர்‌. அவர்கள்‌ கண்களுக்கு 
தேவேந்திரனே தன்‌ தேவகணங்களுடன்‌ தேவலோகத்திலிருந்து 
வந்தது போலத்‌ தோன்றுகிறது. 


இந்திரன்‌ போல்வரு மாயப்பிள்ளை யெதிர்‌ நின்று 34 


என்று ஆப்ப்பாடிப்‌ பெண்களின்‌ கண்கள்‌ மூலமாக 
பெரியாழ்வார்‌ கண்ணனுடைய அழகை அனுபவிக்கிறார்‌. 


குழலூதல்‌ சிறப்பு 

கண்ணன்‌ அழகிலே பெரிதும்‌ ஈடுபாடு கொண்ட 
பெரியாழ்வார்‌, அவன்‌ அழகைப்‌ பலவிதங்களிலும்‌ அனுபவித்துப்‌ 
பாடுகிறார்‌. சருமையான கூந்தல்‌ கண்ணபிரான்‌ முகத்தில்‌ 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 207 


சுருள்‌ சுருளாகத்‌ தொங்குகிறது. இக்காட்சி அவருக்குத்‌ தாம்‌ ., 
பொய்கையிலே கண்ட காட்ரியை நினைடூட்டுகிறது. அக்காட்சி 
தாமரை மலரை மொய்க்கும்‌ வண்டினங்களை ஒத்துள்ள தாகக்‌ 
கூறுகிறார்‌. ர 


“செங்கமல மலர்சூழ்‌ வண்டினம்‌ போலே 

சுருண்டிருண்ட குழல்தாழ்ந்த முகத்தான்‌ '** 
என்று சுருண்ட கூந்தற்‌ கற்றைகள்‌ கருமையான வண்டு 
களுக்கும்‌, முகம்‌ தாமரை மலருக்கும்‌ உவமிக்கப்பட்டுள்ளன. 


இச்செந்தாமரைக்‌ கண்ணன்‌ குழல்‌ கொண்டு உஎதினபோது 
பறவைகளும்‌ மாடுகளும்‌ தம்‌ செயல்‌ மறந்து இசையில்‌ மயங்கி 
அசைவற்று நிற்கின்றன. தம்‌ கூட்டினின்றும்‌ வெளியேறிக்‌ 
கண்ணனை நாடிவரும்‌ பறவைகளின்‌ கூட்டங்கள்‌, கண்ணனு 
டைய இசையில்‌ மயங்கிப்‌ பட்டுப்போன செடிகளைப்‌ போல 
எவ்விதச்‌ சலனமும்‌ இன்றி அசைவற்று விழுந்து கிடந்தன. 


(கோவிந்தன்‌ குழல்‌ கொ௫தினபோது 
பறவையின்‌ கணங்கள்‌ கூடுதுறந்து வந்து சூழ்ந்து 
படுகாடு கிடப்ப?88 
எனும்‌ உவமக்‌ காட்சியை வடிக்கிறார்‌. 


வயலில்‌ விளைந்த வண்ணமிகு உவமைகள்‌ 


பெரியாழ்வார்‌ இயற்கையோடு இயைந்த வாழ்வு நடாத்‌ 
தியவர்‌ என்பது அவருடைய பாசுரங்களில்‌ அவர்‌ கையாளும்‌ 
உவமைகள்‌ வாயிலாகப்‌ வெளிப்படுகின்‌ றன, 


தோட்டம்‌ இல்லவள்‌ ஆத்தொழு ஓடை துடவையும்‌ 
கிணறும்‌ இவையெல்லாம்‌ வாட்டமின்றி உன்‌ 
பொன்னடிக்‌ கீழ்‌ வளைப்பகம்‌ வகுத்துக்‌ கொண் 
டிருந்தேன்‌ "48 
என்று அவரே ஒப்புக்‌ கொள்வதால்‌ வயல்‌, கிணறு, நீரோடை, 
மற்றும்‌ அவர்‌ வாழ்ந்த வில்லிபுத்தூரைச்‌ சுற்றிலும்‌ அமைந்‌ 
இருந்த காட்டுப்‌ பகுதிகளும்‌ இத்தகு வனப்புமிகு உவமைகளுக்கு 
அவருக்குக்‌ கைகொடுத்து உதவின எனலாம்‌. 
இருமணமான ஒரு பெண்‌, பிறந்தகம்‌ விட்டு புக்ககம்‌ 
செல்வதுண்டு. பிறந்த வீட்டில்‌ வளரும்‌ பெண்கொடி, புகுந்த 


208 பெரியாழ்வாரி, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


மனையில்‌ மணம்‌ வீசும்‌ மரமாகப்‌ பூத்துக்‌ குலுங்குவாள்‌. தன்‌ 
மகளையும்‌ அவளுடைய விருப்பத்தின்படி உரிய இடத்தில்‌ 
சோர்த்து நன்கு வாழச்‌ செய்யுமாறு பிறரைக்‌ கேட்பது போல 
அமைந்த பாசுரத்தில்‌, 


'செய்த்தலையெழு நாற்றுப்‌ போல்‌......... 

மைத்தடமுகில்‌ வண்ணன்‌ பக்கல்‌ வளர விடுமின்க௧ளே 31 
எனும்‌ உவமையைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ கையாளுகிறார்‌. வயலில்‌ 
ஓரிடத்தில்‌ விதைகளை விதைத்து அவை நன்றாக முளைத்த 
பின்பு அவற்றை வேரொடு பிடுங்கி வேறு இடங்களில்‌ நடுவர்‌. 
இதற்கு நாற்று நடுதல்‌' என்று பெயர்‌. கண்ணனையே 
நினைந்து அப்பெண்‌ உருகுவதால்‌, கண்ணன்‌ இருக்கு 
மிடத்திலேயே இவளைக்‌ கொண்டு போய்ச்‌ சேர்த்து விடுங்கள்‌ 
என்று சொல்லப்புகுந்தவிடத்து அவர்‌, 


'நாற்றுப்போல்‌.........வளரவிடுமின்கள்‌ * 
எனும்‌ இவ்வுவமையைக்‌ கையாளுகிறார்‌. 


தன்‌ மகளைக்‌ காணாமல்‌ குழம்பி நிற்கும்‌ தாய்‌ அங்கு 
மிங்கும்‌ தேடி அலமருகின்றாள்‌. தன்‌ மகள்‌ போன பின்பு 
அழகிழந்து போன தன்‌ வீட்டை ஒர்‌ அழகான உவமை மூலம்‌ 
ஆழ்வார்‌. கூறுகிறார்‌. நந்தவனத்தில்‌ தாம்‌ கண்ட காட்சி 
உடனே அவருடைய நினைவிற்கு வருகிறது. 


நல்லதோர்‌ தாமரைப்‌ பொய்கை நாண்மலர்மேல்‌ பனிசோர 

அல்லியும்‌ தாதும்‌ உதிர்ந்திட்டு அழகழிந்தாலொத்ததாலோ 

இல்லம்‌ வெறியாடிற்றாலோ என்மகளை எங்கும்‌ 

காணேன்‌'*! 

மிக அழகான தாமரை மலர்கள்‌ நிரம்பிய பொய்கை; விடியற்‌ 
காலையில்‌ கொட்டும்‌ பனியில்‌ அம்மலர்களில்‌ அமைந்துள்ள 
பூவிதழ்களும்‌, மகரந்தத்‌ தாதுக்களும்‌ உதிர்ந்து விடுகின்றன: 
இவ்வுவமையில்‌, இதழ்களும்‌ தாதுக்களும்‌ உதிர்ந்தமைக்குத்‌ தம்‌ 
முடைய மகளின்‌ பிரிவை ஒப்பிடுகிறார்‌. அழகிழந்த தாமரைப்‌ 
பொய்கைக்கு மகள்‌ இல்லாத வீட்டை உவமையாக்குகிறார்‌. 


இருமாலிருஞ்சோலையின்‌ அழல்‌ ஈடுபட்ட பெரியாழ்‌ 
வாருக்கு, அம்மலையில்‌ வரிசை வரிசையாக நிற்கும்‌ மரங்களின்‌ 
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தொகுதி வேறோரு காட்டியை நினைக; றது. வயல்களின்‌ 
ஓரங்களில்‌ வரிசையாக மரங்களை ஈடுகல்‌ வழக்கம்‌, அவ்வாறு 
நடப்பட்ட புன்னை, செருந்தி, வேங்ளை பீகாங்கு ஆயே மரங்‌ 
கள்‌ பூத்துக்‌ குலுங்குகின்றன... அவறர பூந்சள் ன. மலர்கள்‌ 
தகோரட்டங்களும்கு அணிவிக்கப்ப:ட்ட மாடை கம்‌ போல்‌ உள்ளன. 


“புன்னை செருந்தியோடு புனவேங்கையும கோங்கும்‌ நின்று 
பொன்னரி மாலைகள்‌ சூழ்பொழில்‌ மாலிருஞ்‌ 
சோலையதே''88 


வயலோரடும்‌, சோப்புக்களோமிம்‌. மறமன்கிக ளோடும்‌ நம்மை 
இணைத்துக்‌ கொண்ட பெரியாழ்‌ பாரு ௩ இம்‌ தகைய உவமை 
ர்‌ 
தி 


களைக்‌ கையாரூவஇல்‌ நடை2யதும்‌ இரு 5 ரக்காது. 


'எங்கெங்குக்‌ காணிஷும்‌ ஈண்ைி... இரு 337” என்று 
நினைத்து வாழ்ந்து வந்க பெரியாழ் வாரு குக்‌ நாமமை மலரும்‌ 
அம்மலரில்‌ அமர்ந்திருக்கும்‌ ன்ட்‌ ஸம்‌... எம்‌? ன்‌ 
வடிவை நினைஷூட்டு ன்றன. வயல்‌ ரரி? அவாத்கெழுந்து 


மலர்ந்துள்ள கமலரஈகன்‌ படப்பு அண்‌ ருக்கைகள்‌ 
போலவும்‌ அவற்றில ஒழுங்குபட. வு யாள ர இருக்கும்‌ 
அன்னங்கள்‌ அப்பெருமா;டைய எ ஆயவ 0 பாஞ்ச 


சன்னியம்‌ போலஉ.ம்‌ காட்சியளிர்கின்‌ ௨. 


'உரகமெல்லணையான்‌ கையில்‌ ௨௭௪.டசங்கம்போல்‌ 
மடன்‌ ஊங்கள்‌ 
நிரைகணம்‌ பரந்தோறும்‌ செங்கமலவயல்‌ திருக்கோட்டியூர்‌ 40 


என்று இருக்கோட்டியூரின்‌ இயற்கைட(£ ம்‌ அம்பெருமானைக்‌ 
கண்டு களிக்கிறார்‌. 


டி 


கமல மலரை எம்பெருமானின்‌ இ 


ரம 
ன்‌ 


கலத்து ஆள்விற்ட 
ஆழ்வா ருக்கு, அதேதே கமல மல? 2.” க ருவடியை 
நினைப்பூட்டவும்‌ செ: பிறது. : அகோ 192 00 


காட்சி அல்ப இருந்பைதவளை நிரளையிட்‌ ட 5. வொ ழிவற, 


ரதம்‌ ப அ கடவன்‌ ட்ட 
பது! ஆலம்‌ 2ல்‌ ₹ரில்டர்‌ ய்‌. 3037 1 


இருவரற்கக்‌ கமலமல, உலகை நா்‌ . சவ்றைவே. அவரறுபைய 
உள்ளத்தில்‌ நிலை நிறுத்துகற 


'உரம்பெற்ற மலர்க்கமலம்‌ உலகளந்த சேவடியோல்‌ உயர்ந்து 
காட்ட 
ஸீ 


வரம்பற்ற கதிர்ச்செந்நெல்‌ தாஸ்சோயத்து தலை வளர்க்கும்‌. 
துண்ணாரங்கமே'** 


210 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ;: 


பெரியாழ்வாருடைய கற்பனையின்‌ உயர்வை இவ்வுவமை வாயி 
லாகக்‌ காணலாம்‌. வாமனனாக உருவெடுத்து வந்த திருமால்‌, 
பெருவடிவு (திருவிக்கிரமன்‌) எடுத்து உலகை அளக்க முற்படு 
கிறான்‌. ஒரு தாளால்‌ விண்ணுறகை அளக்கிறான்‌. பொன்னியின்‌ 
வளமையால்‌ பொலீவுற்றுத்‌ திகழும்‌ திருவரங்க வயல்வெளி 
களில்‌ நீண்டு வெளிப்படும்‌ தாமரை மலர்‌ அழ்வாரின்‌ அகக்‌ 
சுண்களுக்கு உலகளந்தானுடைய உயர்‌ சேவடியாகத்‌ தோற்ற 
மளிக்கிறது. பகவான்‌ மீது அவர்‌ கொண்டிருந்த பக்தியின்‌ 
உயர்வையே சுட்டுவதாக இப்பாசுரவடி விளக்கம்‌ பெறுகிறது. 
விளைந்து முற்றிய நெற்கதிர்கள்‌ தம்மியல்பில்‌ தலைசாய்ந்து 
கிடக்கின்றன. தாமரை மலர்‌, எம்பெருமானின்‌ திருவடிக்கும்‌, 
அத்திருவடிப்‌ பேற்றினைப்‌ பெறுவதற்குத்‌ தலைசாய்த்து 
வணங்கி நிற்கும்‌ பக்தனாக செந்நெற்‌ கதிர்களும்‌ 
சித்திரிக்கப்‌ படுகின்றன. அடியவர்களுக்கு ஆசி கூறுவது போல்‌ 
கமலம்‌ உயர்ந்து நிற்கிறது. தலைதாழ்$நி அசி பெற நிற்கும்‌ 
அடியவர்‌ போன்று நெற்கதிர்கள்‌ வணங்கி நிற்கின்றன. 


கோவர்த்தனகிரி 


பெரியாழ்வார்‌ கோவர்த்தனகிரியை வருணிக்கப்‌ புகுங்கால்‌, 
வாழ்வியல்‌ உவமைகளை ஆங்காங்கே பொகடுந்து வைக்கிறார்‌: 
பெரியாழ்வார்‌, யானைக்குப்‌ பாகன்‌ கவளங்‌ கவளமாக 
உணவை உருட்டித்‌ இணித்ததைக்‌ கண்டிருக்கக்‌ கூடும்‌,கோவர்த்‌ 
குனத்தைக்‌ கையில்‌ தாங்கி நின்ற கண்ணனுடைய தோற்றம்‌, 
யானைப்பாகன்‌ ஒருவன்‌ பசியோடு தவிக்கும்‌ யானைக்கு ஒரு 
பெரிய கவளத்தை யுருட்டி அதன்‌ வாயில்‌ 2ஊஉட்டுவதற்கு 
நிற்பது போல உள்ளது என்னும்‌ பொருள்பட, 


'கடுவமய்ச்சின வெங்கண்‌ களிற்றினுக்கு 
ஃவளமெடுத்துக்‌ கொடுப்பானவன்‌ போல்‌ 
அடியாயுறக்‌ கையிட்டு எழப்‌ பறித்திட்டு 
அமரர்‌ பெருமான்‌ கொண்டு நின்றமலை?43 


என்று உவமிக்கிறார்‌, 


கண்ணன்‌ அம்மலையைத்‌ தூரக்கி நிற்பது வீிண்ணோரை 
நோக்கி ஓர்‌ அறைகூவல்‌ விடுப்பது போல உள்ளது. 
விண்ணோருக்கு வலிமை இருப்பின்‌ அம்மலையைத்‌ 
தாங்கட்டும்‌ என்று கண்ணன்‌ சூளுறைப்பது போல்‌ உள்ளது, 
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“வானத்திலுள்ளீர்‌! வலியீர்‌ உள்ளீரேல்‌ 
அறையோ! வந்துவாங்குமின்‌ என்பவன்‌ போல்‌'*3 


கண்ணன்‌ நிற்பதாகக்‌ காட்டுகிறார்‌. 


மலையும்‌ குடையும்‌ 


சண்ணன்‌ கோவர்த்நன இரியைத்‌ நாங்கி நிற்பது குடை 
போன்று தோற்றமலிக்கிறது என்கிறார்‌ பெரியாழ்வார்‌. அவனு 
டைய ஐந்து விரல்களும்‌ குடைக்கம்‌ பிக போன்றும்‌, நீண்ட 
தோள்‌, தண்டு போன்றும்‌, மலையின்‌ 3மற்பரப்பு குடையின்‌ 
மேல்துணியாகவும்‌ அமைந்துள்ள நாசக்‌ கூறுகிறார்‌. மலையில்‌ 
ஏற்கனவே உள்ள சுனைநீர்‌ கீழ்ப்பஃ்ககத் டில்‌ நின்றுவிட மேலே 
புதிதாகப்‌ பெப்து வரும்‌ மழையானது மலையின்‌ ௬ற்றுப்‌ 
பக்கங்களினின்று வழியும்‌ போது ருடைக்குச்‌ சுற்றுப்புறம்‌ 
தொங்க விடப்பட்டுள்ள *பட்டுக்‌ குஞ்சம்‌” ம்பரல்‌ ஆழகுற 
மின்னின. 


'“செப்பாடுடைய திருமாலவன தன 


குப்பாயமென நின்று காட்சிதரூம்‌ 
கோவர்த்தன மென்னும்‌ கொற்றக்‌. தடையே”*4 


ஆதிசேடன்‌ தன்‌ படங்களை விரித்துக்‌ கொண்டுள்ள 
நிலையில்‌ பூ மண்டலத்தைத்‌ தாங்குகறான்‌ என்பது ஒரு 
நம்பிக்கை. கண்ணன்‌ ஏழு நாட்களாகத்‌ தன்னுடைய ஐந்து 
விரல்களையும்‌ விரித்து நின்ற காட்‌ படம்‌ விரித்து நிற்கும்‌ 
அதிசேடன்‌ போன்று இருந்தததாம்‌. 


“படங்கள்‌ பலவுமுடைப்‌ பாம்பரையன்‌ 
படர்‌ பூமியைத்‌ தாங்கிக்‌ கிடப்பவன்‌ பால்‌ 48 


இருந்ததாகக்‌ கற்பனை செய்ச) பாராட்டுகிறார்‌. 


போர்க்களத்தில்‌ தன்னுடை.ய சேனையைக்‌ காப்பதற்கு 
முன்னணியில்‌ நிற்கும்‌ வீரன்‌, கேடயத்தைத்‌ தாங்கி எதிரிகள்‌ 
விடும்‌ அம்புகளை விலக்குதல்‌ போன்று, இந்திரன்‌ விடுத்த 
கல்‌ மாரியைக்‌ காக்க கண்ணன்‌ மலையையே கேடயமாகப்‌ 
பயன்படுத்தினான்‌. இ 


212 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


'நலிவானுறக்‌ கேடயம்‌ கோப்பவன்‌ போல்‌ 
நாராயணன்‌ முல்‌:முகம்‌ காத்த மலை'*8 


என்று போர்க்களக்‌ காட்சியை உவமையரகக்‌ கையாளுகிறார்‌ 
பெரியாழ்வார்‌. 


ஏழுநாட்கள்‌ தொடர்ந்து பெய்த கல்மாரி தணிந்தது. 
மலையின்‌ மேற்புறதுதில்‌ ந/கொண்ட சருமேகங்கள்‌ சூழ்ந்து 
கொண்டு மழையைக்‌ சொட்டு. மமை நின்ற பிறகு ௧கர௬3மகங்‌ 
கள்‌ வெளுத்துப்‌ போய்ளிிம்‌. கோவர்த்தனூரியின்‌ மேற்‌ 
புறத்தில்‌ வெ.ணமேகந்கனா பத்து. சாணப்படுவது, வயது 
முதிர்ந்த மனி ளின்‌ முன்‌ நநற்றியில்‌. நரை தோன்றியது 
போல இரு ந்து. எல்‌ அறத்‌ வியல்‌ உவமையை எண்டுக்‌ 


கையாளுகிறார்‌. 


“முடியேறிய மாமுகிற்‌ டல்‌ ணங்கள்‌ முன்னெற்றி 
நரைத்தனபோல்‌ 
குடியேறியிருந்து மழை பொழியும்‌ கோவர்த்தனமென்னும்‌ 


கொற்றக்‌ குடையே”! 
இனி, இயைபு? அப்பை பொரையட்எம்‌ எங்கும்‌ எழித்தாளப்‌ 


பட்டுள்ளது என்பதைல ப பேபம்‌, 


திருப்பாவையில்‌ உவமை அணிகள 


மழை மறைப்‌ பிரதேசத்தில்‌ அவதரித்த ஆண்டாளுக்கு, 
மழையே இறைவனாக 4 (2த.ற்றமளிக்கிறது. “அழி மழைக்‌ 
கண்ணா. என்று கண்ணனை மழை வழவில்‌ காண்கிறார்‌. 
கடல்நம்‌  ஆஃயாகி மெஃமாக கரு வெடுத்து நிற்பது 


கண்ணனைப்‌ போலது மழுவ்‌ இு்றறு. 
1 பட டக மகர்‌” கொடு ர்‌ த்‌ே றி 
ஆழ்யள்புக்கு முக்காடு ஆர்த்த 
ஊழிழுதல்வன்‌ உருவம்‌ போல்‌ மெய்கறுத்து' 43 


மழைச்கு௨௰்‌ இடித்த டன்ன. மழையைப்‌ பொழிகிறது. 
மழையில வேகம்‌ வல்‌: ட வ்று வெளியேறும்‌ அம்புகளைப்‌ 


போலுல். எது... பின்னல்‌. வெட்டும்‌ எம்பெருமானின்‌ திருக்‌ 
கரத்தில்‌ உள்ள ஆழியைப்‌ பபேபல்‌ எ” இடி. முழக்கம்‌ 


தழ ரய வையை வன்ம! எலி ழி கம்‌ பேரல்‌ உளளது. 
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தாழாதே சார்ங்கமுதைத்த சரமழையபோல்‌??*? 


என்று நாராயணி ன்‌ இருவ நை பூர்‌ க ஸ்முன்‌ கொண்டு 
சூரியனையும்‌ உவூரிச்கிறாரர்‌. 


“கதிர்மதியம்‌ போல்‌ முகத்தான்‌ 53 


திங்களும்‌ ஆதித்தியனும்‌ எழுந்தாற்போல்‌ 
அங்கணிரண்டும்‌ கொண்டு எங்கள்மேல்‌ நோக்கு'₹1 


என்பன அண்டாளின்‌ அபர ந 3மொ.நிகள்‌. 


கண்ணன்‌ தங்களுக்கு அருன்‌ பாலிக்க வா வேண்டும்‌ என்று 
விரும்‌.) ஆயர்‌ மாத்ரர்‌ அவன்‌ எப்படி எழுந்து வரவேண்டும்‌ 
என்று விரும்பும்‌ கற்பனை 9றந்ந ௩ஙமைபாக.ஃ வீரம்‌ செறிந்த 
உவமையாக -- வெளிப்ப? றந, . மலைக்‌ குகையில்‌ படுத்‌ 
துறங்தம்‌ சிங்கம்‌, வி.நிப்புற்று $.யக்‌ கக்கும்‌. கண்களுடன்‌, 
உடல்‌ சிலிர்க்க பெரு முழக்குடன்‌, நிமிர்ந்த நடையுடன்‌ தேர்‌ 
கொண்ட பரர்வையுமாப்‌ வெளிப்‌ போந்து (9சயல்படுவது 
போல்‌, கண்ணனும்‌ அவர்சபைக்‌ காண வருகுலை அவர்கள்‌ 
விரும்புகின்றனர்‌, 


“மாரிமலை முழைஞ்சில்‌ மன்னிக்‌ கிடந்துறங்கும்‌ 
சீரிய சிங்கம்‌ 
அறிவுற்றுத்‌ தீவிழிக்து $வரிமயிர்‌ பொங்க எப்பாடும்‌ 
போந்துதறி 
மூரிகிமிர்ந்து முழங்கிப்‌ புறப்பட்டு போதரூறா போலே நீ 
பூவைப்பூவண்ணா/?0? 


இவையே பன்றி உண்டாம்‌. தம்மடைய இிருமொழியில்‌ 


உவமையணிகள்‌ பொருந்திய பப டல்சகளை அமகுற அமைத்‌ 
துள்ளார்‌. 


வேங்கடக்கோன்பால்‌ மேகத்தைக்‌ தூதாக விழ்ம்‌ 
அண்டாள்‌, அம்மேகக்‌ கூட்டத்தின்‌ செறிவையும்‌ அழகையும்‌ 


வியந்து, 


“விண்ணீல மேலாப்ப பிரித்தாற்போல்‌ மேகங்காள்‌””84 
“மதயானைபோல்‌ எழுந்த மாழுகில்காள்‌ 54 


214 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ 


என விளிக்கின்றார்‌. நீல வானத்தை முழுவதுமாக மறைத்துக்‌ 
கட்டப்பட்ட மேற்கட்டியைப்‌ போல மேகங்கள்‌ பரந்து வான 
மண்டலத்தை மூடிக்கொண்டு நிற்பதை :'மேலாப்பு விரித்தாற்‌ 
போல்‌ மேகங்காள்‌? எனச்‌ சிறந்த உவமையால்‌ படிமக்காட்சி 
ஒன்றை அமைக்கிறார்‌. நீர்கொண்டு எழும்‌ கார்முகில்கள்‌ 
வானத்தை மறைத்து நிற்பது அவர்‌ சிந்தைக்கு அணிவகுத்து 
நிற்கும்‌ "கரிய மதயானைசளாகக்‌' காட்டி தருகின்றன, 


திருமாலிருஞ்சோலை அழகரை நினைவுபடுத்தும்‌ பற 
இயற்கைக்‌ காட்சிகளை, அழகிய உவமைகள்‌ வாயிலாக எழில்‌ 
பட ஆண்டாள்‌ வருணிக்கிறார்‌. 


“சிந்துரச்‌ செம்பொடிபோல்‌ திருமாலிருஞ்சோலை யெங்கும்‌ 
இந்திரக்‌ கோபங்களே எழுந்தும்‌ பரந்திட்டன வால்‌'”53 


என்று அவர்‌ பாடுகிறார்‌. கார்காலத்தில்‌ இருமாவிருஞ்சோலை 
யெங்கும்‌ சிவப்புப்‌ பொடி தூவப்பட்டது போல்‌ பட்டுப்பூச்சிகள்‌ 
பறந்தன. அவற்றின்‌ நிறம்‌ காதலனின்‌ அதரத்தின்‌ நிறத்தை 
ஒத்திருந்ததால்‌ தலைவிக்கு விரகதாபம்‌ ஏற்படுகிறது, தலைவி 
யின்‌ கண்ணுக்கு இந்திரக்‌ கோபப்‌ பூச்சிகளின்‌ திரிதல்‌” 
வண்ணப்‌ பொடியின்‌ :சிதறல்‌' போல்‌ தோன்றுகிறது. 


இக்காட்சியைக்‌ கண்ணுற்றுத்‌ திரும்பும்‌ சலைவியின்‌ 
சுண்ணில்‌ படும்‌ மற்றொரு காட்சியும்‌ கண்ணபிரானின்‌ நினை 
வைத்‌ தாண்டுகிறது. 


(செங்கண்‌ கருமுகிலின்‌ திருவுருப்போல்‌ மலர்மேல்‌ 
தொங்கிய வண்டினங்காள்‌' 5? 


என்று இறைஞ்சுகிறார்‌. ஈண்டு, இயல்பாக மலரில்‌ தேன்‌ 
அருந்தும்‌ வண்டினங்களின்‌ நிறம்‌ தன்‌ காதலனின்‌ கரிய 
நிறத்தை யொத்துள்ளதாக நாச்சியார்‌ காணுகிறார்‌. ௬னையில்‌ 
மலர்நீதுள்ள மலர்கள்‌ காதலனின்‌ முகமண்டலத்தை அவருக்கு 
நினைவூட்டுகின்றன. 


வட மதுரையார்‌ மன்னன்‌ வாசுதேவன்‌ கையில்‌ குடியேற்‌ 
வீற்றிருந்த கோலப்‌ பெருஞ்சங்கு நாச்சியார்‌ கண்களுக்கு, 


*தடவரையின்‌ மீதே சரற்கால சந்திரன்‌ 
இடையுவாவில்‌ வந்து எழுந்தாலே போலத்‌”*7 
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தோன்றியது. கரிய நிறமுடைய வாசுதேவன்‌ சிவந்த கையில்‌ 
வெண்மை நிறத்தோடு கூடிய சங்கு இருப்பது, 


'செங்கமல நாண்மலர்‌ மேல்‌ தேனுகரும்‌ அன்னம்‌ போல்‌?54 


ஆண்டாளுக்குத்‌ தோன்றியது. கருநீல நிறமுள்ள உருவமும்‌, 
சிவந்த முசுத்டினையும்‌ உடைய கண்ணனைச்‌ ருட்டுவதற்கு, 
மலைத்‌ தொடரின்‌ பின்னணியில்‌ செங்கதிரோன்‌ உதித்தெழும்‌ 
காட்சியை உவமிக்கிறார்‌. 


“உருவுகரிதாய்‌ முகம்‌ செய்தாய்‌ உதயப்பருப்பதத்தின்மேல்‌ 
விரியும்‌ கதிரே போல்வான்‌”'”*9 


எனும்‌ உவமை வாயிலாக இக்கருத்தைப்‌ புலப்படுத்துகிறார்‌. 


பெண்கள்‌, பொய்கையில்‌ தாமரைத்‌ தாள்கள்‌ காலைக்‌ 
கதுவ, அத்துன்பத்தைப்‌ பொறுக்க இயலாத நிலையில்‌, தேள்‌ 
கொட்டியது போல்‌ வேதனைப்‌ பட்டார்கள்‌ என்று ஆண்டாள்‌ 
பாடுகிறார்‌. 


*தடத்தவிழ்‌ தாமரைப்‌ பொய்கைத்‌ தாள்கள்‌ எம்காலைக்‌ 
கதுவ 
விடத்தேளெறிந்தாலே போல வேதனை ஆற்றவும்‌ 
பட்டோம்‌'*0 


இயற்கையோடு இயைந்த வாழ்வு நடாத்திய அண்டாளுக்கும்‌ 
பொய்கை, வயல்வெளிகள்‌ ஆகியவற்றில்‌ அவர்‌ கண்ட 
காட்சிகள்‌ துணை செய்தன எனலாம்‌. காமனை வணங்கிப்‌ 
போற்றி, கோவிந்தனைத்‌ தன்னோடு கூட்டுமாறு வேண்டு 
மிடத்து, 


'உழுவதோர்‌ எருத்தினை நுகங்கொடு பாய்ந்து 

ஊட்டமின்றித்‌ துரந்தால்‌ ஒக்குமே”?! 
என்று நன்றி மறத்தலை உவமிக்கிறார்‌. வயலில்‌ வேலை 
செய்யும்‌ எருதினை நுகத்தடியால்‌ அழுத்து உணவு கொடுக்‌ 
காமல்‌ விரட்டியடிப்பதற்கு ஒப்பாகக்‌ தமக்குக்‌ காமன்‌ அருள்‌ 
செய்யாமல்‌ இருப்பதைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. தன்னுடைய பணி 
விடைகளுக்கு அவ்வெருடஇன்‌ பணிகளை ஒப்பிடுகிறார்‌. இவை 
போன்ற நபமிகு உவமை அணிகள்‌ நாச்சியார்‌ திருமொழியில்‌ 
சிறப்பாக அமைகின்றன. :மானிடவர்க்கென்று பேச்சுப்படில்‌ 


216 பெரிய) ழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


வாழகில்‌$ ன்‌: என்று உறுஇபூண்ட உண்டாள்‌. தன்னை 
மானிடவ போடு இணைத்துப்‌. பேசுவது கூடாது என்று 
வலியுறுத்‌ ௫ பொருட்டு ஒரு சிறந்த உவமையைக்‌ கையாளு 
கிறார்‌. நினை $நவ3॥/கந்டுல்‌ உள்ளவருக்காக யாகத்துள்‌ 
இடப்பெது*.  அலிய ர ஙாரகவும்‌, . தன்னை  மனிதருக்குக்‌ 
கொடுக்க நினைத்தால்‌ பவியுணவை நரிக்கு இடுவதற்குச்‌ ௪ம 
மாகும்‌ எம்‌ பொருள்பட 


“வானிடை வாழும்‌ அவ்வானவர்க்கு மறையவர்‌ 
வேள்வியில்‌ வகுத்த அவி 
கானிடைத்‌ திரிவதோர்‌ நரிபுகுந்து கடப்பதும்‌ 


மோப்பதும்‌ செய்வதொப்ப'”5* 


எனும்‌ சிறந்த உவமையணியை எடுத்தாளுகிறார்‌. இத்தகு 
சிறப்பநிகு உவமை .ஐணிகள்‌ ஆண்டாள்‌. பாகரங்களில்‌ இடம்‌ 
பெற்றுள்ளள. 


கருத்து விளக்கக்‌ கற்பனை 


குற்நுறிப்போற்றர்‌, பிறிது. மொழிதல்‌, வஞ்சப்புகழ்ச்சி 
முதலிய அணிகள்‌ இக்கற் னையுள்‌ அடங்கும்‌. உவமை அணி 
களு:ு்‌, 23-29. நயங்களும்‌, ஒ?ரரவிடங்களில்‌ சருத்து விளக்கக்‌ 


கற்படைஈயும்‌ இடம்பெறும்‌, 


இருமாும்கோலை மைடபின்‌. சிறப்பினைப்‌ பாராட்டும்‌ 
பாசாரங்களில்‌ ஈா ஈுற்குரி பற்ற அணிகள்‌ அமைந்துள்ளன. 
வண்டுகள்‌ சாரம்‌ செப்பது இயல்பு. அவை மலர்களில்‌ மது 
அருந்துவது இயல்பே அனால்‌ அவை இசைவாணர்களைப்‌ 
போன்று பண்களை இரைத்து. கொண்டே மது அருந்து 
வதாகப்‌ பெபாம்உாருக்குப்‌ புறப்படுகிறது. 


'பாண்தகு வண்டினங்கள்‌ பண்கள்‌ பாடி மதுப்பருக''63 


அதிகாலைபில்‌ எம்பெருமான்‌ பெயர்களை--அயிரம்‌  நாமங்‌ 
களைச்‌ - சொல்லித்‌  ரழுதல்‌ வைணயர்‌ இயல்பு. அம்மலை 
யில்‌ வரமும்‌ வண்டுகளும்‌ ஆபிரம்‌ நாமங்களைச்‌ செல்லி 
இறைவனைத்‌ து.இக்கின்றனவாம்‌. 


'“அறுகால்‌ வரி வண்டுகள்‌ ஆயிரநாமம்‌ சொல்லி 
சிறுகாலைப்‌ பாடும்‌ தென்‌ திருமாலிருஞ்சோலை '84 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 217 


என்று இருமா ச லையில்‌ வண்டுக நம்‌ மனிகார்களைப்‌ போல்‌ 
எம்பெருமானைப்‌ பாடிப்‌ பரவவராஈ அமி கற்பனையை 
படைக்கிறார்‌ பசரி.பாழ்‌ வாரார்‌. 


அடியவர்கள்‌ முப்போறும்‌”. இறைவனை வணங்குவர்‌, 
அந்தி வேளை, ?4 மன்னிஸாப்‌ 4 ரிஸ்‌ அமர்ந்து மதுவருந்தும்‌ 
வண்டுகள்‌, எம்பெருமாள்‌ மபருமைகலை, . உயர்குணங் 


களைப்‌ புகழ்ந்து பாடுகின்றன வாம்‌. 


்‌'எல்லியம்போது இருஞ்சிறைவண்டு எம்பெருமான்‌ 
குணம்பாடி 
மல்லிகை வெண்சங்கூதும்‌ மதிளரங்கம்‌ என்பதுவே! 88 


வண்டுகளே யன்றி குயில்‌ ஈளும்‌ நாராயணன்‌ 
பெருமைகளை நவில்கின்றன. குயில்களின்‌ இகம்‌ கோவிந்தன்‌ 
குணம்‌ பாடுவ தாகக்‌ காண்கிறார்‌ பெரியாழ்வார்‌. 


“கொம்பினார்‌ பொழில்வாய்‌ குயிலினம்‌ கோவிந்தன்‌ 
குணம்‌ பாடும்‌' 8 
திருமாலிருஞ்சோலை மளறைபில்‌ சலம்பாறு்‌ எனும்‌ பெயர்‌ 
கொண்ட அிற்றாறு மலையும்பி, 7? விற்று தோன்றி மலையடி 
வாரத்தை அடை றது. இன்றும்‌ ம்மலையில்‌ இவ்வாற்‌ றினைக்‌ 
காணலாம்‌. ஆற்று ஒட்டகத்‌? நாழி பல்வேறு வகைப்‌ பொருள்‌ 
களும்‌ அடித்துக்கொவ்பி செல்லப்படும்‌. அ வற்றை அடிவராரத்‌ 
திற்குக்‌ கொண்டு பரும்‌. இும்பாறு நழகருக்கு (மாலிருஞ்‌ 
சோலை மணாளன்‌); அப்பொரு்‌ ளைக்‌ காணிக்கையாகக்‌ 
சொண்டு வந்து ேர்ர்டின்றன. 


“ஈட்டிய பல்பொருள்கள்‌ எம்பிரானுக்கு அடியுறையென்று 
ஓட்டரும்‌ தண்‌ சிலம்பாறுடை மாலிருஞ்‌ சோலைய3த"6* 


இயல்பாக அற்றோடு அடித்துச்‌ செல்லப்படுர்‌ பொருள்களை 
அடியவர்‌ செலுத்தும்‌ அடியுறைபரகக்‌ காண்பது துற்குறிப்‌ 
பேற்ற அணியாம்‌. 


காய்க்குரங்குகள்‌ தம்முடைய குட்டிகளைக்‌ கையில்‌ ஏந்இக்‌ 
கொண்டுத்‌ தாலாட்டுப்‌ பாடிந்‌ தூங்கச்‌ செய்கின்றன. குரங்கு 
கள்‌ பாடுவது எனச்‌ செரு) ௩3ல கற்பனையின்‌ பாற்‌ படும்‌. 
அவை தம்மினத்‌ தலைவனாம்‌ அனும.ளின்‌ புகழ்‌ பாடித்‌ 


818 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


தாலாட்டுகின்றன என்று சொல்வது தற்குறிப்பேற்ற அணி 
யாகும்‌, 


“அடங்கச்‌ சென்று இலங்கையை யீடழித்த 
அனுமன்‌ புகழ்பாடித்‌ தம்‌ குட்டன்களை 
குடங்கைக்‌ கொண்டு மந்திகள்‌ கண்‌ வளர்த்தும்‌' 64 


பெரியாழ்வாருக்குச்‌ சிறிதும்‌ சளைக்காமல்‌, ஆண்டாள்‌ 
தம்முடைய பாடல்களில்‌ அணிநலன்களைப்‌ பொருத்தி 
அவற்றை அழகுற யாத்துள்ளார்‌. 


திருமாலிருஞ்சோலை அழகரை வழிபடும்‌ புரடல்‌ தொகுதி 
யில்‌, 


்‌ 'காலையெழுந்திருந்து கரியகுருவிக்கணங் கள்‌ 
மாலின்‌ வரவுசொல்லி மருள்பாடுதல்‌ மெய்ம்மை 
கொலோ?$”'09 


என்று வியக்கிறார்‌. கருங்குருவிக்‌ கூட்டம்‌ காலையில்‌ இயல்பாக 
எழுப்பும்‌ ஒலி, “திருமாலின்‌ வரவைச்‌ சொல்வதாக அமைகிறது” 
என்று ஆண்டாள்‌ பாடுகிறார்‌. இவ்விதமாகத்‌ தம்மனத்தில்‌ 
எழும்‌ விழைவார்ந்த விருப்பத்தை--மனக்‌ குறிப்பை-- 
குருவியின்‌ குரலில்‌ ஏற்றி உரைக்கிறார்‌. 


தலைவனைப்‌ பிரிந்த தலைவி, பிரிவாற்றாமையால்‌ 
வருந்தும்பொழுது, தென்றல்‌, இசை, அழகும்‌ மணமும்‌ 
நிறைந்த மலர்‌ போன்றன தலையியின்‌ பிரிவுத்‌ துயரை மிகுகுப்‌ 
படுத்துவது இயல்பே, 


கோடல்பூ--எனும்‌ காந்தள்‌ மலர்‌ மலர்ந்து, கார்க்கடல்‌ 
வண்ணன்‌ உருக்காட்டுவதாகவும்‌, அண்டாளிடத்துப்‌ பூசல்‌ 
விளைவிக்க வந்ததாகவும்‌ குற்றஞ்‌ சாட்டுகிறார்‌. 


'“கார்க்கோடல்பூக்காள்‌! கார்க்கடல்‌ வண்ணன்‌ 
என்மேல்‌ உம்மைப்‌ 
போர்க்கோலம்‌ செய்து போரவிடுத்தவன்‌ எங்குற்றான்‌?””*0 
பூக்கள்‌ மலர்ந்து நிற்கும்‌ நிலை, போரிட அணிவகுத்து 
நிற்கும்‌ வீரர்களாக அவருக்குத்‌ தோன்றுகின்றன. இக்குறிப்பை, 
ஆண்டாள்‌ இவ்விடத்து கூறுவது தற்குறிப்பேற்ற அணியாம்‌., 


சீமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 210 


நாராயணன்‌ எவ்வாறு பிறர்‌ அறியாமல்‌ தம்‌ நலனை 
அழித்தவன்‌ என்று சொல்லவந்த லிடத்து, உலகியலில்‌ அவர்‌ 
அறிந்த ஒரு செயலை உவழை.பாகக்‌ கொண்டு தம்‌ கருத்தை 
வெளிப்படுத்துகிறார்‌, 


“மழையே! மழையே! மண்புறம்பூசி உள்ளாய்‌ நின்று 

மெழு கூற்றினாந்போல்‌ ஊற்றுஈல்‌ வேங்கடத்துள்‌ நின்ற 

அழகப்‌ பிரானார்‌ தம்மை என்னெஞ்சத்‌ தகப்படத்‌ 

தழுவி நின்று என்னைத்‌ ததைத்துக்கொண்டு ஊற்றவும்‌ 

வல்லையே?*! 

வெண்கலப்‌ பாத்திரம்‌ முதலியன செய்யப்படும்பொழுது, 
முதலில்‌ பாத்திரத்தின்‌ வடிவத்துக்கு ஒப்ப மண்ணக்‌ கட்டி 
அதன்மேல்‌ சுற்றிலும்‌ மெழுகை வைத்தும்‌, பின்னையும்‌ ௮ம்‌ 
மெழுகின்மேலே மண்ணைப்பூசி, மாமமாக ஓரிடத்திலே 
துவாரமாக்கி, உள்ளிருக்கும்‌ மெழுகை வெதுப்பி அவ்வழியாலே 
வெளியே ௪ளற்றுவர்‌. இங்ஙனமே, எம்பெருமானும்‌ தம்முடம்‌ 
பின்‌ மேலே அணைந்து உள்ளிருக்கும்‌ சத்துருகிக்‌ கழிந்து 
போகும்படி, செய்யவல்லவன்‌ என்ற உவம அணி வாயிலாகத்‌ 
கும்‌ கருத்தை நாச்சியார்‌ வெளிப்படுத்துகிறார்‌. 

கண்ணன்‌ தம்மை நலிவுறச்‌ செய்ததால்‌ உடல்‌ மெலிந்து 
தூம்‌ துயருறுவதைக்‌ கூற எண்ணுகிறார்‌ ஆண்டாள்‌. 


“நான்‌ கழலாத வளையை அஆ.ஸனிந்திருப்பின்‌, அவர்‌ 
அதைக்‌ கழலும்படி செய்யார்‌. அனால்‌ யான்‌ அணிந்‌ 
துள்ளதோ கழல்வளை, ஆகவே அதைக்‌ கழலும்‌ 
வளையாகச்‌ செய்துவிட்டார்‌” 

எனச்‌ சிலேடை நயம்‌ விளங்க, 


“என்னுடைய கழல்‌ வளையைத்‌ தாமும்‌ கழல்வளையே 
யாக்கினரே”*! 


என்று தம்‌ சருத்தைச்‌ சிறந்ததொரு கற்பனை நயத்துடன்‌ 
பாடுகின்றார்‌. 
செவிப்புலக்‌ கற்பனை 


டி.எள்‌, எலியட்‌, கற்பனையைக்‌ காட்சிக்‌ கற்பனை 
செவிப்புலக்‌ கற்பனை என்று இருவகையாகப்‌ பகுத்துள்ளார்‌. 


220 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌: 


இவர்‌ செவிப்புறக்‌ கற்பனையை ஓலிநயக்‌ கற்பனை (001100 
[ஈ1391ஈ௪110௩) எனும்‌ பெயரால்‌ குறிக்கிறார்‌. எழுத்‌? தாலிகளின்‌ 
அசைவால்‌ உண்டாகும்‌ ஒலிநயத்தை அடிப்படையாகக்‌ 
கொண்டு இது இயங்குகிறது. செலிக்கு இன்பம்‌ ஊட்டுவதாக 
அமையும்‌ பாடல்களில்‌ பொருந்து நிற்கும்‌ ஒலிநயமே செவிப்புலக்‌ 
கறர்பனையாம்‌. சிறந்த சொற்ரளைச்‌ ந ரரறறையில்‌ சிறந்து 
இடத்தில்‌ அமைக்கின்ற பெபமுது அவ்வமைப்பு முறையின்‌ 
சிறப்பால்‌ 'இழுமென்னும்‌ ஒலிநபம்‌” தோன்றுது. இங்வொலி 
நயம்‌ பொருளிலிருந்து விலக நிற்பதன்று. பொருளோடு 
இழைத்து, இணைந்து நிற்பதாகும்‌." தரிழ்ச்‌ செய்யுளில்‌ இடம்‌ 
பெறும்‌ எதுகையும்‌ மோனையும்‌ இக்கற்பனையின்‌ கூறுகளாக 
அமைகின்றன. இங்வொலி நயம்‌ செவிக்கு இன்பம்‌ பயக்கிறது. 
சொற்பின்‌ வருநிலையணியையும்‌ செவிப்புலக்‌ கற்பனையுள்‌ 
அடக்கலாம்‌. 


பெரியாழ்வார்‌. திருமொழியிலும்‌, அண்டாள்‌ பாகரங்‌ 
களிலும்‌ இக்கற்பனைப்‌ பிரிவ பொருந்தியுள்ள சறவிடங்களைக்‌ 
காண்போம்‌. 


'அளன்‌' எனும்‌ சொல்லைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய 
திருமொழியில்‌ பதினொரு இடங்களில்‌ ஒரே பாசுரத்தில்‌ 
பலபொருள்களில்‌ பயன்படுத்துகிறார்‌. 


'செருவாளும்‌ புள்ளாளன்‌ மண்ணாளன்‌ செருச்செய்யும்‌ 
நாந்தகமென்னும்‌ 


ஒருவாளன்‌ மறையாளன்‌ ஓடாத படையாளன்‌ 
விழுக்கையாளன்‌ 


இரவாளன்‌ பகலாளன்‌ என்னையாளன்‌ ஏழுலகப்‌ பெரும்‌ 
புரவாளன்‌ 


திருவாளன்‌ இனிதாகத்‌ திருக்கண்கள்‌ வளர்கின்ற 
திருவரங்கமே' ** 
அளன்‌” எனும்‌ சொல்லைப்‌ போன்று, முற்று மோனையாக 
மூன்று” எனும்‌ சொல்லைப்‌ பலபொருள்பட எட்டு இடங்களில்‌ 
உரே பாசுரத்தில்‌ ப:பன்படுத்துகிறார்‌. 
'மூன்றெழுத்ததனை மூன்றெழுத்ததனால்‌ 
மூன்றெழுத்தாக்கி மூன்றெழுத்தை 


மூன்றடிடிமிர்ந்து மூன்றினில்‌ தோன்றி மூன்றினில்‌ 
மூன்றுருவாளன்‌'18 
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இராமனுடைய பெருமைகளையும்‌, சண்ணறுடைப சிறப்பியல்‌ 
புகளையும்‌ எதிராகக்‌ கூறி உ$ 2 பறந்து விளையாடும்‌ இரு 
தோழியர்‌ கூற்றாக வரும்‌ பாசுரத்தில்‌, 


'என்வில்‌ வலிகண்டு போவென்று எதிர்வந்தான்‌ 

த்ன்‌ வில்லினோடும்‌ தவத்தை எதிர்வாங்கி 

முன்வில்‌ வலித்து முதுபெண்ணுயிருண்டான்‌ 

தன்‌ வில்லின்‌ வன்மையைப்‌ பாடிப்பற”'!? 
எனும்‌ இப்ப.சுருத்தில்‌ பர௬.ம காவபங்கயும்‌, தரடகை வதமும்‌ 
உள்ளடங்கியுள்ளன. '*வில்‌' எனும்‌ -சொல்‌' விரிவான கதைப்‌ 
பொருளை ஈண்மி சுருங்கச்‌ சொல்லி வளங்க வைக்கிறது. 


இராமபிரான்‌ காட்டுக்குச்‌. செல்வதற்கு. காரணமான 
வளும்‌ “தரப்‌”, ஆனால்‌ அவன்‌ காட்டிற்குச்‌ செல்கையில்‌ ஏங்கி 
அழுபவளும்‌ “தாய்‌”. இச்சொல்றலைச்‌ றந்த அடைமொழி 
கொண்டு பெரியாழ்வார்‌ வேறுபடித்துகிறார்‌. 


'மாற்றுத்தாய்‌ சென்று வனம்‌ போகே என்றிட 

ஈற்றுத்தாய்‌ பின்தொடர்ந்து எம்‌:3ரான்‌! என்று அழ 

கூற்றுத்தாய்‌ சொல்லக்‌ ஈகொடியவனம்‌ போன 77 
இப்பாசுரவடிகளில்‌ எதுகை ந:பமும்‌ அமைந்துள்ளன. 


இருமாலிருஞ்‌்சோலை மலையின்‌ சிறப்பைப்‌ பல்வேறு 
கோணங்களில்‌ சொல்ல வந்ழவிடத்து மலை' எனும்‌ 
சொல்லைப்‌ பல பொருள்களில்‌ பயன்படுத்துகிறார்‌. 


*(குலமலை கோலம்லை குளிர்‌ மாமலை கொற்ற மலை 
நில்‌ மலை நீண்டமலை திருமாலிருஞ்‌ சோலையதே”'*3 


அம்மலையின்‌ சிறப்பைப்‌ பின்னும்‌ கூறவந்கவீடத்து, 


'ஆயிரம்‌ தோள்பரப்பி முடியாயிரம்‌ மின்னிலக 

ஆயிரம்‌ பைந்தலைய அனந்தசயனன்‌ ஆளும்‌ மலை 

ஆயிரமாறுகளும்‌ சுனைகள்‌ பலவாயிர மும்‌ 

ஆயிரம்‌ பூம்பொழிலுமுடை மாலிருஞ்சோ லையதே'13 
என்று பாடுகிறார்‌. ஈண்டு மோனை நயமும்‌ அமைந்துள்ளதைக்‌ 
காணலாம்‌. டக 

இனி, நாச்சியார்‌ திருமொழியில்‌ செவிப்புலக்‌ கற்பனை 
அமைந்துள்ள சிலவடங்களைக்‌ காண்பேரம்‌, 


222 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


'வாய்‌' எனும்‌ ஒருசொல்‌, பல பொருள்களில்‌ பின்வரும்‌ 
பாசுரத்தில்‌ பயன்படுத்தப்பட்டுள்ள து. 


'சீதைவாயமுதமுண்டாய்‌ எங்கள்‌ சிற்றில்‌ நீசிதையேலென்று 
வீதிவாய்‌ விளையாடும்‌ ஆயர்‌ சிறுமியர்‌ மழலைச்‌ சொல்லை 
வேதவாய்த்‌ தொழிலார்கள்‌ வாழ்‌ வில்லிபுத்தூர்‌ மன்விட்டு 
சித்தன்தன்‌ 
கோதைவாய்த்‌ தமிழ்‌ வல்லவர்‌ குறைவின்றி வைகுந்தம்‌ 
சேருவரே 80 
திருவரங்கன்‌ செய்கைக்கு மனம்பொறாது வருந்தும்‌ தலைவியின்‌ 
கூற்றாக வரும்‌ பாசுரத்தில்‌, 


“கைப்பொருள்சுள்‌ முன்னமே கைக்கொண்டார்‌ காவிரி நீர்‌ 

செய்ப்புரளவோடும்‌ திருவரங்கச்‌ செல்வனார்‌ 

எப்பொருட்கும்‌ நின்று ஆர்க்கும்‌ எய்தாது நான்மறையின்‌ 

சொற்பொருளாய்‌ நின்றார்‌ என்மெய்ப்பொருளும்‌ 

கொண்டாரே'”** 

என்று ஆற்றாமை மீ தூரப்பாடுகறார்‌. இப்‌ பாசுரத்தில்‌ பல்வேறு 
பொருள்பட நிற்கும்‌ (பொருளின்‌' பொருள்‌ நயம்‌ செவிக்கும்‌ 
சிந்தனைக்கும்‌ இன்பம்‌ பயக்கவல்லது. இப்பாடலில்‌ முதல்‌ 
மூன்று அடிகளில்‌ மோனை நயமும்‌ அமைந்துள்ளது. 


குன்னை மயக்கும்‌ எம்பெருமானின்‌ அழகு எப்படியிருந்தது 
என்பதைப்‌ பட்டியல்‌ போடுவது போல்‌, 


குழலிழகர்‌ வாயழகர்‌ கண்ணழகர்‌ கொப்பூழில்‌ 

எழுகமலப்‌ பூவழகர்‌'** 
என்று அழகப்பிரானின்‌ அங்கவழகை அழகுபடுத்துவதில்‌ 
சொற்பின்‌ வருநிலையணி அமைந்துள்ளது. 


கூடலிழைத்‌்தல்‌ எனும்‌ பதிகத்தில்‌ கண்ணபிரானோடு 
தனக்குக்‌ கூட்டம்‌ நிகழப்‌ பெறுமா என்று கூடலிழைத்துப்‌ 
பார்க்கும்‌ தலைவி நிலையில்‌ நின்று பாடும்‌ பாசுரத்தில்‌, 
கண்ணன்‌” என்று பெயர்‌ சுட்டாது, எதுகை நயம்‌ பொருந்திய 
சொற்களைப்‌ பயன்படுத்துகிறார்‌ ஆண்டாள்‌. 


: அற்றவன்‌ மருதம்முறிய நடை கற்றவன்‌ க்ஞ்சனை 
வஞ்சனைபின்‌ 
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செற்றவன்‌ திகழும்‌ மதுரைப்பதி கொற்றவன்‌ வரில்‌ 
கூடிடுகூடலே'”83 
அகத்துறையில்‌ அமைந்த பாசுரம்‌ ஒன்றில்‌ தலைவி, மலர்கள்‌ 
தன்னைத்‌ துன்புறுத்துவதாகப்‌ பாடும்பொழுது மோனை நயம்‌ 
பொருந்திய பாசுரத்தை அண்டாள்‌ அமைக்கிறார்‌. 


மேல்‌ தோன்றிப்‌ பூக்காள்‌ மேலுலகங்களின்‌ மீது போய்‌ 
மேல்தோன்றும்‌ சோதி வேதமுதல்வர்‌ வலங்கையில்‌ 
மேல்தோன்றும்‌ ஆழியின்‌ வெஞ்சுடர்‌ போலச்‌ சுடாது எம்மை 
மாற்றோலைப்‌ பட்டவர்‌ கூட்டத்து வைத்துக்‌ கொள்‌ 
கிற்றிரே” 1 


சிறப்பியல்பு 


இவ்வாறு பெரியாழ்வாரும்‌, ஆண்டாளும்‌ தத்தம்‌ 
திருமொழிகளில்‌ கற்பனை நயம்‌ பொருந்திய பாடல்களைப்‌ பல 
விடங்களில்‌ அமைத்துள்ளனர்‌. இவையே யன்றி பல பாசுரங்‌ 
களின்‌ பொருள்‌ நயம்‌ வெளிப்படையாகவும்‌ உள்ளுறையாகவும்‌ 
அமைந்த நிலையில்‌--நம்மைப்‌ பரவசத்தில்‌ ஆழ்த்துகின்றன. 


கோழி யழைப்பதன்‌ முன்னம்‌ குடைந்து நீராடுவான்‌ 
போந்தோம்‌ 

ஆழியஞ்‌ செல்வன்‌ எழுந்தான்‌ அரவணைமேல்‌ பள்ளி 
கொண்டாய்‌ 
தோழியும்‌ நானும்‌ தொழுதோம்‌ துகிலைப்‌ பணித்தருளாயே''88 
எனும்‌ நாச்சியார்‌ பாசுரம்‌ பெண்கள்‌ அதிகாலையில்‌ 
எழுந்து பொய்கையில்‌ நீராடச்‌ செல்லுதலைச்‌ சித்திரிக்கிறது. 
நீராடச்‌ சென்ற மகலிர்‌ குளித்து முழித்துக்‌ கரையேறும்‌ 
பொழுது தங்கள்‌ ஆடைகளைக்‌ காணாது தவிக்கின்றனர்‌. 


நியிர்ந்து பார்த்த பின்பு கண்ணனிீடம்‌ தங்கள்‌ 
'ஈபறைகள்‌' உள்ளதை உணர்கின்றனர்‌. கண்ணன்‌ ஒரு 
க. மையான நிபந்தனையை விதிக்கிறான்‌. கைகளை 


உயரத்‌ தரக்கதி வணங்குமாறு அவன்‌ கட்டளை யிடுகிறான்‌. 
துலைற்ற நிலையில்‌ இரு கைகளையும்‌ உயரத்‌ தூக்குவது 
பெண்மைக்கு இழுக்கு ஏற்படுத்துமே எல்‌.ஐு உணர்ந்த தலலவி, 
தன்‌ வலக்‌ கையினையும்‌, தேரழியின்‌ இடக்‌ கையிளையும்‌ 
இணைத்து வணக்கம்‌ தெரிவிக்கும்‌ வகையில்‌ கைகளைத்‌ துக்கு 
வதாகச்‌ சூடிக்‌ கொடுத்த சுடர்க்கொடி பாடியுள்ளார்‌; 


994 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


பாகவதர்தில்‌ ஓங்வொரு பெண்ணும்‌ தம்ழடைப இரு 
கைகளையும்‌ உயரத்‌ தாக்குவ.நாக உள்ளது. ஆண்டாள்‌, 
பெண்ணாகையால்‌ அச்செயலை நபமாக மறைத்து தோழியும்‌ 
நானும்‌” என்று இரண்டிரண்டு பெண்களாசச்‌ சேர்ந்து 
கைதொமுநநாகக்‌ கூறுவது நவில்தொறும்‌ நயம்‌ பயப்பதாக 
உள்ளது. 


திருப்பாவையில்‌, உறங்கிக்‌ கொண்டிருக்கும்‌. தோழியை 
எழுப்பும்‌ நோக்கோடு வரும்‌ பெண்‌ விடிந்து விட்டது” 
என்பதை ேரிடையாகச்‌ சொல்லாமல்‌ ஒர்‌ அழகிய காட்ரியை 
அடையாளமாகக்‌ சொல்லுகிறாள்‌. 


'உங்கள்‌ புழைக்கடைத்‌ தோட்டத்து வாவியுள்‌ 
செங்கழுநீர்வாய்‌ நெகிழ்ந்து ஆம்பல்வாய்‌ கூம்பினகாண்‌'88 


செங்கழுநீர்‌. பொழுறு புலருவதற்கு அடையாளமாய்‌ 
மலர்ந்தும்‌, ஆர்பல்‌ இரவு ந. தடில்‌ மலர்ந்தும்‌ பகலில்குவிந்தும்‌ 
இருக்கும்‌ எனும்‌ குறிப்புப்‌ பொருளால்‌ “பொழுை”க்‌ குறிப்பது 
பாராட்டுதற்குரி.பது. 


மகோவர்த்தன.ரியைப்‌ பாராட்டிப்‌ பேசும்‌ பெரியாழ்வார்‌, 
பகையுணர்வு இல்லாத சூழ்நிலையாக ஒரு காட்சியை அண்டுப்‌ 
படைக்கிறார்‌. அக்காட்டில்‌ வசிக்கும்‌ புவிகள்‌ எங்ஙனம்‌ முனிவர்‌ 
களுடன்‌ கலந்து .மழுஉவ்றன என்பதைச்‌ பிறந்து முறையில்‌ 


விளக்குகிறார்‌. அம்மலையில்‌ முனிவர்‌ வசித்து வந்த குடில்‌ 
களுக்குப்‌ புலிகள்‌ செல்லும்‌. அவை வந்த நோக்கத்தைப்‌ 
புரிந்து கொண்டாற்போல யோகிகள்‌ அவற்றின்‌ கழுத்தை 
அன்போடு சொறிந்து தஇினவைப்‌ போக்குவார்‌. அவற்றின்‌ 
கழுத்தை யோகிகள்‌ சொமிய அந்தச்‌ சுகத்திலேயே வேங்கைப்‌ 


புலிகள்‌ தம்மை மறந்து நிற்குமாம்‌, 


“இலைவேய்‌ குரம்பைத்‌ தவமாமுனிவர்‌ இருந்தார்‌ நடுவே 
சென்று 


௮ணார்‌ சொறிய கொலைவாய்ச்சின வேங்கைகள்‌ 
நின்றுறங்கும்‌' 57 
அகப்பகையை ஓறித்க முனிவர்கள்‌ தம்முடைய தவவலிமையால்‌ 
புறப்பகையையும்‌ போக்கக்‌ கூடியவராய்‌ லாழ்ந்தனர்‌ என்பதைப்‌ 
“பெரியாழ்வார்‌ தெளிவாக்குகிறார்‌. 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 288 


நிறைவுரை 

பெரியாழ்வாரும்‌, ஆண்டாளும்‌ தத்தம்‌ தருமொழிகளில்‌, 
இத்தகைய சிறப்புமிகு அணிநலன்கள்‌ பொருந்திய கற்பனை 
வளம்‌ செறிந்த பாடல்கள்‌ பலவற்றை இயற்றியுள்ளனர்‌. 
பெரியாழ்வாருடைய பாசுரங்கள்‌ பிள்ளைத்‌ தமிழ்‌” இலக்கிய 
வளர்சிசிக்கு வழிவகுத்ததாகத்‌ தெரிகிறது. ஆனால்‌ ஆண்டாள்‌ 
பாசுரங்களில்‌ தூது இலக்கிய வளர்ச்சி நிலை நன்கு பளிக்சிடு 
கிறது. 
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பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியில்‌ 


இடம்பெறும்‌ பாகவதக்‌ கதைகள்‌ 


முன்னுரை 

வடமொழியில்‌ இராமாயணம்‌, மகாபாரதம்‌ ஆகிய 
இரண்டு இதிகாசங்களைப்‌ போற்றிக்‌ கொண்டாடுவதைப்‌ 
போலவே பாகவகுத்தையும்‌ கொண்டாடுவர்‌. பாகவதம்‌ ஏழு 
திறத்தனவென்று புராணங்களில்‌ கூறப்பட்டிருக்கின்றன. அவை 
இதிகாசம்‌, புராணம்‌, சம்மிதை, உபசம்மிதை, விஷ்ணு ரக௫யம்‌, 
விஷ்ணுயாமளம்‌, கெளதம சம்மிதை என்னும்‌ ஏழினின்றும்‌ 
போந்தன.! 


வகை 


இவ்வேழனுள்‌ முதலாவது அமைந்துள்ள இதிகாச 
பாகவதம்‌ ஆரியப்பப்‌ புலவரால்‌ 4970 திருவிருத்தங்களாகத்‌ 
தமிழில்‌ மொழிபெயர்க்கப்பட்டது. புராணபாகவதம்‌ சுமார்‌ 450 
ஆண்டுகளுக்கு முன்‌ நெல்லிநகர்‌ அருளாளதாசர்‌ எனும்‌ 
மதுரகவி வரதராஜ அய்யங்கார்‌ என்பவரால்‌ 9000 பாடல்‌ 
களாகக்‌ சமிழில்‌ மொழிபெயர்க்கப்பட்டது. இவ்விரண்டு 
(இதிகாச, புராண) பாகவதமேயன்றி மற்றவை தமிழில்‌ மொழி 
பெயர்க்கப்படவில்லை என்பர்‌, 


ச்கறக, சீமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்ஏ ர 820 


ஆயினும்‌ இவ்விரு மொழிபெயர்ப்புகளேயன்றி தமிழில்‌ 
செவ்வை சூடுவார்‌ பாகவதம்‌ என்ற மற்றொரு பாகவதபுராண 
மும்‌ செய்யுள்‌ வடிவில்‌ அமைந்துள்ளது. இவற்றால்‌ தமிழில்‌ 
செய்யுள்‌ வடிவில்‌ மூன்று பாகவதங்கள்‌ உள்ளன எனலாம்‌. 
வடமொழியில்‌ அமைந்துள்ள ஸ்ரீமத்‌ பாகவதம்‌ மகாபாரதத்தை 
இயற்றிய வியாசரால்‌ ஆக்கப்பட்டது என்பது மரபு. வியாசர்‌ 
இப்‌ பாகவதக்‌ கதையை சுசர்‌ முனிவருக்கு உப2?த௫சித்தார்‌. சகர 
பரீட்சித்து மகாராஜனுக்குச்‌ சொன்னார்‌. அப்பொழுது ஸாுதர்‌ 
இக்கதையைச்‌ சுகருடைய அனுமதியின்‌ பேரில்‌ தெரிந்து 
கொண்டார்‌. பிறகு அவர்‌ நைமிசாரண்யத்தில்‌ வரிக்கும்‌ 
செளனகர்‌ முதலிய மகரிக-்ஷிகளுக்குக்‌ கூறினார்‌. இவ்வாறு 
வியாச பாகவதம்‌ உருவெடுத்து வளர்ந்தது என்பது ஒருவகை 
மரபு. 


ஆயினும்‌ வியாசரே பாகவதத்தை இயற்றியிருப்பார்‌ 
என்பதில்‌ ஆய்வாளர்கள்‌ மத்தியில்‌ கருத்து வேறுபாடு நிலவு 
கிறது. காரணம்‌ புத்தர்‌ பெருமானைப்‌ பாகவதம்‌ திருமாலின்‌ 
அவதாரம்‌ என்று கூறுகிறது. அங்ஙனமாயின்‌, வியாசர்‌ புத்த 
பெருமானுக்குப்‌ பிற்பட்ட காலத்தவர்‌ ஆகிறார்‌. புத்தருக்குப்‌ 
பிற்பட்டவர்‌ வியாசர்‌ என்பதைப்‌ பண்டைய மரபினர்‌ ஓப்புக்‌ 
கொள்ள மாட்டார்கள்‌. அகவே மூலபாகவதம்‌ புத்தருக்குப்‌ 
பிற்காலத்தில்‌ தோன்றிய ஒரு நூல்‌ ஆகும்‌ என்பதும்‌, பாகவ 
குத்தை இயற்றிய வியாசர்‌ என்பார்‌ அப்பெயரைக்‌ கொண்ட, 
மற்றொருவர்‌ ஆகலாம்‌ என்பதும்‌ ஒருசாரார்‌ காணும்‌ முடிவு. 


பாகவதம்‌ என்பது தமிழ்நாட்டில்‌ தோன்றிய ஒருநூல்‌ 
என்றும்‌, ஆழ்வார்களின்‌ தெய்வபக்தி பாகவதம்‌ முழுவதும்‌ 
பிரதிபலிக்கிறது என்றும்‌ பாண்டிய நாட்டில்‌ தென்மதுரையில்‌ 
இருக்கும்‌ வைகைக்‌ கரையில்‌ 8, பி, 9ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 
இயற்றப்பட்ட ஒரு நூலாகும்‌ என்று சிற ஆய்வாளர்‌ கருதுவர்‌. 
பகவத்ததையைக்‌ காட்டிலும்‌ பாகவதம்‌ மக்களிடையே அதிக 
செல்வாக்கைப்‌ பெற்று இருக்கிறது என்றும்‌ கூறுகிறார்கள்‌. 


இந்நூல்‌ தமிழ்நாட்டின்‌ பழக்க வழக்கங்களையும்‌ வழி 
பாட்டு முறைகளையும்‌ பின்பற்றி எழுதப்பட்டிருக்கிறது. 
வைகை, தாம்பிரபரணி, காவேரி முதலிய தமிழ்நாட்டு ஆறு 
களையுர்‌, தென்மதுரை, காஞ்சிபுரம்‌, திருவரங்கம்‌ முதலிய 
குமிழ்நாட்டுத்‌ தலங்களையும்‌ பயபக்தியுடனும்‌ ஆர்வத்துடனும்‌ 


890 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசரஙிகள்‌ : 


போற்றி வருணிப்பதால்‌ பாசஙதம்‌ தமிழ்நாட்டில்‌ தோன்‌ றிய 
நூல்‌ என்பதில்‌ சந்தேகம்‌ இல்லை என்று முடிவு கட்டியிருக்‌ 
கிறார்கள்‌. வடமொழி பாகவதக்‌ கதைகளில்‌ காணப்படாத சில 
சுகைக்‌ குறிப்புகள்‌ பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியில்‌ காணப்‌ 
பெறுவதும்‌ ஈண்டு நினைவுகூரற்‌ பாலது: 


குமிழகத்தில்‌ சங்ககாலந்‌ தொடங்கி இராமாயணம்‌, 
மகாபாரதம்‌ போன்ற காப்பியங்கள்‌ நன்கு பரவியிருந்தன. 
குறிப்பாகக்‌ கண்ணனைப்‌ பற்றியும்‌ இராமனைப்‌ பற்றியும்‌ 
குமிழர்‌ நன்கு௮றிந்திருந்தனர்‌ என்பதற்குச்‌ சங்கப்‌ பாடல்களில்‌ 
சான்றுகள்‌ உள்ளன. ஆழ்வார்கள்‌ காலத்தில்‌ இக்காப்பியங்களே 
யன்றி, புராணங்களும்‌ நன்கு அறிமுகமாயிருந்தன. 
இறையன்பர்கள்‌ பாகவத புராணம்‌, விஷ்ணுபுராணம்‌ போன்ற 
வற்றை நன்கு அறிந்திருக்கக்‌ கூடும்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
திருமொழியில்‌ பாசுவதக்‌ கதைகள்‌ பலவும்‌ ஆங்காங்குச்‌ 
சிறப்பாகச்‌ சொல்லப்பட்டிருப்பினும்‌ இக்கட்டுரையில்‌ ஸ்ரீமத்‌ 
பாகவதத்தில்‌ இடம்பெற்றுள்ளபடி அவை வரிசைப்படுத்தப்‌ 
பட்டுள்ளன. பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியில்‌ இடம்பெற்றுள்ள 
கதைக்‌ குறிப்புகள்‌, ஹரிவம்சம்‌, விஷ்ணுபுராணம்‌, ஸ்ரீமத்‌ 
பாகவதம்‌ ஆகியவற்றில்‌ அவருக்குள்ள ஈடுபாட்டைத்‌ தெதரிவிக்‌ 
கின்றன. பாகவதத்தில்‌ தசம ஸ்கந்தம்‌ கண்ணனுடைய 
திருவிளையாடல்களை விரிவாகச்‌ சொல்லுகிறது. இக்‌ 
கட்டுரையில்‌ ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தின்‌ (வடமொழி மூலத்தினின்று) 
குமிழ்மொரி பெயர்ப்பு (௪ரை வடிவில்‌) எடுத்தாளப்‌ 
பட்டுள்ளது. 


கண்ணன்‌ பிறப்பும்‌ கம்ஸன்‌ சூழ்ச்சியும்‌ 

சிறையில்‌ அடைபட்டுக்‌ கடந்த தேவ, வசுதேவருக்கு 
எட்டாவது மகனாக, பகவான்‌ கண்ணன்‌ அவதரிக்கிறான்‌. 
பிறந்தவுடன்‌ வசுதேவர்‌ அக்குழந்தையை அன்றிரவே 
அங்கிருந்து அகற்றி, பமுனையாற்றைக்‌ கடந்து கோகுலத்தில்‌ 
கொண்டு போய்‌ விடுகிறார்‌ என்பது பாகவதக்‌ கதை." இதை 
அண்டாள்‌ சுருக்கமாக, 


“ஒருத்தி மகனாய்ப்‌ பிறந்து ஓரிரவில்‌ 
ஒருத்தி மகனாய்‌ ஒளித்து வளர: 
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என்கிறார்‌. இக்‌ கண்ணனைக்‌ கொல்வதற்குக்‌ கம்ஸன்‌ பல 
சூழ்ச்சிகளை மேற்கொண்டான்‌. பால்மணம்‌ மாறாத பச்சிளங்‌ 
குழநீதையாக இருந்தபோதே நஞ்சு கலந்த பாலைக்‌ கொடுத்துக்‌ 
கிருஷ்ணனைக்‌ கொன்று விடலாம்‌ என்பது அவனுடைய 
திட்டத்தின்‌ முதற்படி, பூதனை எனும்‌ அரக்கியை அனுப்பிக்‌ 
கண்ணனைக்‌ கொன்று விடுமாறு கட்டளையிடுகிறான்‌., 


பூதனை வதம்‌ 

ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌? பூதனை வதம்‌ மிக விரிவாகசி 
சொல்லப்படுகிறது. இராமனை அணுகும்போது சூர்ப்பநகை 
குன்‌ இயல்பான கோர வடிவை மறைத்து அழகிய வடிவெடுத்து 
வந்தாள்‌ என்பர்‌ கம்பர்‌. அஃதேபோல்‌ இதனையும்‌ தன்‌ 
உண்மை வடிவை மறைத்து அழகிய பெண்ணாகக்‌ கண்ணன்‌ 
இருக்குமிடம்‌ வந்தாள்‌. கருமை நிறமும்‌ செம்பட்டைத்‌ தலை 
முடியும்‌ உடையவளாய்‌ இருந்த வஞ்சமகள்‌ தன்‌ வஞ்சனைக்‌ 
கேற்ப தன்னுடைய கோரமான வடிவையும்‌ மறைத்துக்‌ 
கொண்டாள்‌. 


“கஞ்சன்‌ கறுக்கொண்டு நின்மேல்‌ கருநிறச்‌ செம்மயிர்ப்பேயை 
வஞ்சிப்பதற்கு விடுத்தானென்பது ஓர்‌ வார்த்தையும்‌ 

உண்டு”? 
என்ற பாசுரவடிகள்‌ பூதனையின்‌ உண்மை வடிவை உரைப்பதா 
யுள்ளன. 

கண்ணனுக்கு முலைகொடுக்க எண்ணுபவள்‌ போல்‌ அவனை 
எடுத்து அணைத்துக்‌ கொள்கிறாள்‌. வஞ்சமகள்‌ மனக்குறிப்பை 
யுணர்ந்த மாயவன்‌ அவளுடைய இரத்தம்‌ முழுவதுமே வற்றி 
யுலரும்படி. உறிஞ்சி அவள்‌ அலறி விழும்படி செய்து விடுகிறான்‌. 


“தள்ளிக்‌ தளர்‌ நடையிட்டு இளம்பிள்‌ ளையாய்‌ 

உள்ளத்தினுள்ளே அவனையுற நோக்கி 

கள்ளத்தினால்‌ வந்த பேப்ச்சி 

முலையுயிர்‌ துள்ளச்‌ சுவைத்தானால்‌ இன்று முற்றும்‌'* 
என்று ஆய்ப்பாடிப்‌ பெண்கள்‌ கண்ணனுடைய அருஞ்செயலை 
வியந்து கூறுகின்றனர்‌. முடிவில்‌ உண்மையான அரக்கி வடிவில்‌ 
பூதனை உயிரற்ற மரமாகச்‌ சாய்கிறாள்‌. இச்செயலை, 


கரி4 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


'வஞ்ச மகளைச்‌ சாவப்‌ பாலுண்டு'* 


என்று ஆழ்வார்‌ அழகாக அருளிச்‌. செய்கிறார்‌. இராம 
இலக்குவர்‌ சூர்ப்பவகையை ஏற்க மறுத்த நிலையில்‌, இறுதியில்‌ 
தன்னுடைய உண்மையான அரக்கி வடிவைக்‌ கொண்டதும்‌ 
ஈண்டு நினைக்கற்‌ பாலது. பூதனை பேய்தான்‌. அவளையும்‌ 
பெண்ணாக வரித்து, அவள்‌ முலைப்பாலையும்‌ அருந்தியவனே!" 
என்று ஆப்ப்பாடிப்‌ பெண்டிர்‌ வியக்கிறார்கள்‌. 


'பிள்ளையரசே நீபேயைப்‌ பிடித்து முலையுண்ட பின்னை”? 
என்று அசோதை கண்ணனுக்குக்‌ கண்‌ எச்சில்‌ வாராது அந்திக்‌ 
காப்பிட அழைக்கையில்‌ பூதனை வதத்தினை மனதில்கொண்டு 
பெருவிய்ப்பெய்துகிறாள்‌.. இதே செயலை ஆண்‌ டாளும்‌ 
(பேய்முலை நஞ்சுண்டு'?? என்று பாடிப்‌ பரவுறார்‌, 


சகடாசுரன்‌ வதம்‌ 


கண்ணபிரான்‌ ஒன்பது மாதக்‌ குழந்தையாக இருந்த 
பொழுது ஓர்‌ அதிசயம்‌ நிகழ்ந்தது. ஒரு வண்டிக்கருகே 
தொட்டிலைத்‌ தொங்கவிட்டு அதில்‌ கண்ணனைப்‌ படுக்க 
விட்டிருந்தனர்‌. கம்சனால்‌ ஏவப்பட்ட ஓர்‌ அசுரன்‌ அப்பொழுது 
அந்தச்‌ சகடத்தில்‌ புகுந்து தக்க தருணம்‌ பார்த்துக்‌ குழந்தை 
யைக்‌ கொல்ல முயன்றான்‌, அதை யுணர்ந்த கண்ணன்‌ 
பாலுண்ண அழுது உதைத்துக்‌ கொள்பவன்‌ போல்‌ காலினால்‌ 
சகடத்ை ந உதைத்தான்‌. அவ்வளவிலே ௪கடம்‌ க&ழ்மேலாகக்‌ 
குப்புறக்‌ சவிழ்ந்து அசுரன்‌ அழிந்தான்‌. இச்செயல்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ உள்ளத்தைப்‌ பெரிதும்‌ ஈர்த்திருக்கலாம்‌. 
இச்செயலையே மிக அதிகமான இடங்களில்‌ (11) தம்முடைய 
திருமொழியில்‌ குறித்துள்ளார்‌. 

"நாள்கள்‌ ஓர்‌ நாலைந்து திங்கள்‌ அளவிலே 

தாளை நிமிர்த்துச்‌ சகடத்தைச்‌ சாடிப்போய்‌'!! 
என்பது ஆழ்வார்‌ திருவாக்கு, சகடாசுரன்‌ வதத்தை மேலும்‌ 
குறிக்க வந்த பெரியாழ்வார்‌, 

“கஞ்சன்‌ தன்னால்‌ புணர்க்கப்பட்ட கள்ளச்சகடு கலக்கழியப்‌ 

பஞ்சியன்ன மெல்லடியாற்‌ பாய்ந்தபோது'!* 
என்றும்‌, 
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கஞ்சன்‌ புணர்ப்பினில்‌ வந்த கடியசகட முதைத்து?14 
என்றும்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடியுள்ளமையால்‌ அச்சகடத்தில்‌ 
கம்சன்‌ ஏவலால்‌ அசுரன்‌ ஒருவன்‌ ஆவேசித்திருந்தானென்பதும்‌ 
புலனாகிறது. ஆனால்‌ ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ பாலுக்கு அழும்‌ 
குழந்தை கால்‌ கைகளை உதைப்பது போல்‌ கண்ணன்‌ கால்‌ 
களால்‌ சகடத்தை உதைப்ப, சகடம்‌ அப்பால்‌ சென்று விமுந்தது 
என்று குறிப்பீடப்பட்டுள்ளது.14 சகடத்தில்‌ அசுரன்‌ ஆவேித்‌ 
இருந்தது ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ கூறப்பெறவில்லை. சகடாசுரன்‌ 
எனும்‌ பெயரே ஆண்டுக்‌ காணப்பட்டது.!* மேலும்‌ 
பாகவதத்தில்‌ கண்ணன்‌ பாலுக்காக அமுது சகடத்தை 
உதைத்த பொழுது அவனுக்கு மூன்று மாதமே என்று குறிப்‌ 
பிட்டிருக்க, பெரியாழ்வார்‌ கண்ணனுடைய வயதிலும்‌ மாற்றம்‌ 
செய்திருக்கிறார்‌. செவ்வை சூடுவார்‌ பாகவதத்தில்‌ "£ மூன்று 
மாதத்தில்‌ கண்ணன்‌ சகடாசுரனைக்‌ கொன்றான்‌ எனக்‌ குறிப்பு 
உள்ளதால்‌, மூல பாகவதமும்‌ பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியும்‌ 
சிறிது வேறுபட்டுள்ளதை நாம்‌ உணரலாம்‌. தமிழில்‌ எழுந்த 
மற்றொரு பாகவதமான ஸ்ரீமகா பாகவதத்தில்‌”! ச௪கடன்‌ எனும்‌ 
அசுரன்‌ கண்ணன்‌ படுத்திருந்த அத்தொட்டிலிலேயே 
ஆவேசித்து இருந்தான்‌ என்றும்‌, தொட்டில்‌ வடிவில்‌ இருந்த 
அசுரனைக்‌ கொல்லக்கருதி கண்ணன்‌ பாலுக்கு அழுததுபோலக்‌ 
கால்களை உதைத்து அவனை மாண்டு விழும்படிச்‌ செய்தான்‌ 
என்றும்‌ குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. வீரராகவீய வியாக்யா 
னத்திலும்‌ சகட. ரூபமாகிய அசுரன்‌ வந்தானென்று தெளிவாகச்‌ 
சொல்லப்பட்டிருக்கிறது''13 விஷ்ணுபு ராணத்தில்‌? வண்டியின்‌ 
கழ்‌ கண்ணனுடைய தொட்டில்‌ இருந்ததாகக்‌ கூறப்படுவதால்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, வடமொழியில்‌ எழுந்த பாகவதமே யன்றி, பிற 
புராணங்களையும்‌ பின்பற்றித்‌ தம்முடைய திருமொழியை 
யாத்தனர்‌ என்று கூறலாம்‌, 

ஆண்டாளுக்கு ஞானகுரு அவருடைய தந்‌ைத பெரியாம்‌ 
வாரே ஆவர்‌, அவர்‌ ஆண்டாளுக்கு ஸ்ரீமத்‌ பாகவதம்‌, விஷ்ணு 
புராணம்‌ போன்றவற்றிலிருந்து கதைகளைக்‌ கூறியிருக்கலாம்‌: 
சகடத்தில்‌ அசுரன்‌ அவேசித்திருந்தான்‌ என்று கூறியிருக்கலாம்‌. 
இதை மனத்தில்‌ கொண்டே, திருப்பாவையில்‌, 


“கள்ளச்‌ சகடம்‌ கலக்கழியக்‌ காலோ ச்சி'*40 


*பொன்றச்‌ சகடம்‌ உதைத்தாய்‌ புகழ்போற்றி”'”3 


294 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ! 


என்று அவர்‌ குறித்திருக்கிறார்‌. ஹரிவம்ஸத்தில்‌ இம்முறை 
வைப்பு (பா.றிசகடாசுர வதுத்திற்குப்‌ பிறகு பூதனைவகதம்‌ என்று 
வருகிற து.13 


வெண்ணெய்‌, கெய்‌ களவாடல்‌ 


அ சோதையின்‌ மகனாக கோகுலத்தில்‌ வளரும்‌ கண்ணன்‌ 
இளம்‌ பருவத்தில்‌ பல குறும்புகளையும்‌, அற்புதங்களையும்‌ செய்‌ 
கிறான்‌. ஆப்ப்பாடியில்‌ எங்கும்‌ அலைந்து திரிந்து தயிர்‌, 
வெண்ணெய்‌, பால்‌ ஆகியவற்றைத்‌ திருடி உண்டு மூழ்கறான்‌ 
இச்செயலுக்கு உறுதுணையாகப்‌ பல நண்பர்களையும்‌ 
அழைத்துச்‌ செல்கிறான்‌. ஆய்ப்பாடி மகளிர்‌ கண்ணனைக்‌ 
கையும்‌ மெய்யுமாகப்‌ பிடித்து அசோதையிடம்‌ அவனைப்‌ பற்றி 
முறையிடுகின்றனர்‌, இதனால்‌ கோபம்‌ கொண்ட அசோதை 
கண்ணனைத்‌ தயிர்‌ கடையப்‌ பயன்படும்‌ தாம்புக்‌ கயிற்றால்‌ 
அடிக்கிறாள்‌, 


“மத்தின்‌ பழந்தாம்பால்‌ ஓச்சப்‌ பயத்தால்‌ தவழ்ந்தான்‌?8 


என்பது ஆழ்வார்‌ பாசுரம்‌. அங்ஙனம்‌ அடிபடும்போத வலி. 
பொறுக்க இயலாமல்‌ கண்ணஅ௮ துள்ளிக்‌ குடக்கிறான்‌. 


“காப்பூண்டு நந்தன்‌ மனைவி கடைதாம்பால்‌ 
சோப்பூண்டு துள்ளித்‌ துடிக்கத்‌ துடிக்க! 14 
என்ற பாடல்‌ அடிகள்‌ படிப்போரைக்‌ சண்ணீர்‌ வழி.க்கசி செய்‌ 
இன்றன. அசோதையிடம்‌ அடிபட்டதோடு நில்லாமல்‌ 
வெண்ணெய்‌, நெய்‌, இவற்றைப்‌ பறி கொடுத்த ஆய்ச்9ி 
யரீடமும்‌ அகப்பட்டுக்‌ கொண்ட நிலையில்‌ அவர்களிடமும்‌ 
அடிவாங்குகிறான்‌. அவர்கள்‌ அடித்ததைப்‌ பொறுத்துக்‌ 
கொள்ள முடியாத நிலையில்‌ கண்ணன்‌ அழுது விடுகிறான்‌, 


“ஆய்ச்சியர்சேரி யளைதயிர்‌ பாலுண்டு 


அடியுண்டு அழுதானால்‌ இன்று முற்றும்‌'”83 


என்ற பாசுரவடிகள்‌ கண்ணன்‌ களவில்‌ பிடிபட்டு, அடி. 
பட்டதை தெளிவாக்குசன்றன. இவ்வாறு குழந்தைத்தனமான 
திருட்டுத்‌ தொழிலைச்‌ செய்தவனை அடக்கும்‌ நோக்கோடு, 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 885 


அசோதை ஒரு உரலில்‌ கண்ணனை சட்டி வெளியே போக 
முடியாதபடி செய்து விடுகிறாள்‌. அவன்‌ இடுப்பில்‌ தாம்புக்‌ 
கயிற்றைக்‌ கட்டி உரலோடு பிணித்து விடுகிறாள்‌. கண்ணன்‌ 
உரலையும்‌ சேர்த்திமுத்துக்‌ கொண்டு தவழ்கிறான்‌. 


உரலில்‌ பிணிப்புண்டதைப்‌ பற்றி ஸ்ரீமத்‌ பாகவதமும்‌ 
விஷ்ணுபுராணமும்‌ சிறிது மாறுபட்ட செய்திகளைக்‌ 
கூறுகின்‌ றன . 


ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ கூறப்படுவதாவது 

அசோதை தயிர்‌ கடையும்போது கண்ணன்‌ பாலுக்காக 
அமுதான்‌. உடனே அவனுக்குப்‌ பாலூட்ட முற்பட்டாள்‌. 
அப்பொழுது அடுப்பில்‌ பொங்கி வரும்‌ பாலை இறக்கி வைப்‌ 
பதற்காகக்‌ கண்ணனுக்குப்‌ பாலாட்டுவதை நிறுத்தினாள்‌. 
இதனால்‌ கோபம்‌ கொண்ட கண்ணன்‌ தயிர்ப்‌ பானையை 
உடைத்து வெண்ணெயை எடுத்துத்‌ தானுமுண்டு அருகிருந்த 
பூனைக்கும்‌ கொடுத்தான்‌. திரும்பி வந்த அசோதை இதைக்‌ 
கண்டு சினம்கொண்டு கயிற்றை பெடுத்துக்‌ கட்டினாள்‌."? 
செவ்வைச்‌ சூடுவார்‌ பாகவதமும்‌4£ ஸ்ரீமகாபாகவதமும்‌*3 
இங்ஙனமே உரைக்கின்றன. 


விஷ்ணுபுராணத்தில்‌ கூறப்படுவதாவது 

மாட்டுக்‌ கொட்டிலில்‌ பிறந்த இளங்கன்றுகளைப்‌ பிடித்‌ 
இழுத்து விளையாடியதால்‌ கண்ணனை, அசோதை கயிற்றால்‌ 
கட்டினாள்‌. இவ்வாறு பல நேரங்களில்‌ பற்பல காரணங்களுக் 
காகக்‌ கண்ணன்‌ கட்டுண்டான்‌ எனலாம்‌. 


இரட்டை மருத மரங்கள்‌ இறுத்தமை 

ஒருகால்‌ உரலோடு பிணிக்கப்பட்ட கண்ணன்‌, உரலையும்‌ 
சேர்த்திமுத்துக்கொண்டு தவழ்ந்தான்‌. அப்போது ஓரதிசயம்‌ 
நிகழ்ந்தது. உரலோடு தவழ்ந்த கண்ணன்‌ அங்கிருந்த இரண்டு 
மருது மரங்களுக்கிடையே புகுந்தான்‌. உரல்‌ மரங்களுக்கு 
ஊடே மாட்டிக்கொண்டது. கண்ணன்‌ வலிந்து இழுத்தான்‌. 
அம்மரங்கள்‌ சாப்ந்தன. உண்மையில்‌ அவ்விரு மருத மரங்‌ 
களும்‌ நளகூபரன்‌, மணிக்ரீவன்‌ எனப்படும்‌ குபேர புத்திரர்கள்‌. 


286 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகரங்கள்‌! 


நாரத முனியின்‌ சாபத்தினால்‌ இவ்வாறு இரண்டு மருத மரங்‌ 
களாய்‌ மாறினர்‌ என்பது பாகவத வரலாறு.** இக்கருத்தை 
ஐந்து இடங்களில்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
குறிக்கின்றார்‌. 


“ஓத்தவினை மருதமுன்னிய வந்தவரை 

ஊருகரத்தி னொடும்‌ முந்திய வெந்திறலோய்‌'30 
என்று கண்ணபிரானை நோக்கி செங்கீரை யாடி யருள 
வேண்டிப்‌ பாடுகையில்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 


வத்சாசுரன்‌ வதம்‌ 

கம்ஸனால்‌ ஏவப்பட்ட வத்சாசுரன்‌ என்பவன்‌ கன்று வடி, 
வெடுத்து கண்ணன்‌ மேய்க்கும்‌ ஆறிரைக்குள்‌ புகுந்தான்‌, மற்ற 
பசுக்களினின்றும்‌ சற்று வேறுபட்ட நிலையில்‌ புல்லைக்‌ கடிக்‌ 
காமலும்‌ நீர்‌ அருந்தாமலும்‌ நின்றது அவ்வசுரக்‌ கன்று, 


'விரும்பாக்‌ கன்றொன்று கொண்டு விளங்களி 
வீழவெறிந்த பிரானே”! 


என்பது பெரியாழ்வார்‌ திருவாக்கு. கண்ணன்‌, அசுரன்‌ வருகை 
யைப்‌ புரிந்து கொண்டான்‌. பிற கன்றுசளினின்று அதை வேறு 
படுத்துவதற்காக அக்கன்‌ றின்‌ வாலில்‌ ஓலை கட்டினான்‌ என்று 
ஆழ்வார்‌ கற்பனை செய்து பாடுவது மிக்க நயமாக உள்ளது. 


“கன்றினை வாலோலை கட்டிக்‌ கனிகளுதிரவெறிந்து'** 


என்று பெரியாழ்வார்‌ பாடியருளுகிறார்‌. கன்றின்‌ வாலில்‌ ஒலை 
கட்டிய செய்தி ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்திலில்லை.*3 ஆனால்‌ தவழ்ந்து 
விளையாடும்‌ பருவத்தில்‌ கன்றுகளின்‌ வால்களைப்‌ பிடித்துக்‌ 
கொண்டு அவைகளால்‌ இழுக்கப்பட்டு விளையாடினர்‌ என்று 
பாகவதம்‌3* குறிப்பிடுகிறது. கன்றின்‌ வாலில்‌ ஓலை கட்டிய 
செய்தி பெரியாழ்வாரின்‌ கற்பனையில்‌ உதித்திருக்கலாம்‌: 
அவ்வசுரக்‌ கன்றை அருகிலிருந்த விளாமரத்தின்‌ காய்களைப்‌ 
பறித்துத்‌ தருவான்‌ போல்‌, அம்மரத்தின்மேல்‌ எறிந்து 
அசுரனைக்‌ கொள்றான்‌. 


'கானக வல்‌ விளவின்‌ காயுதிரக்‌ கருதி 
கன்றதுகொண்டெறியும்‌ கருநிற என்‌ கன்றே'18 


சீமூக்‌, ச்மயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 984 


என்று ஆழ்வார்‌ பாடுவது கனியை உதிர்க்கும்‌ நோக்கோடு 
கண்ணன்‌ கன்றினை மரத்தில்‌ எறிந்ததைக்‌ குறிக்கும்‌. கனிமே 
லெறிந்தானே யல்லது கனிவேண்டுமென்று எறிந்தானில்லை. 
கன்றுபோல்‌ விளங்கனியும்‌ அசுரனாகையால்‌ அதன்மேல்‌ 
எறிந்தானென்பர்‌. 'விளாவான அசுரரார்கள்‌' என்ற திருவாய்‌ 
மொழிப்‌ பிள்ளையின்‌ வாக்கியமும்‌, “அந்த விளங்கனி உதிருக்‌ 
கைக்காக வெறிந்து” என்ற ஜீயர்‌ வாக்கியத்தையும்‌ ஒன்று 
படுத்தி “ஓவ்வொரு விளங்கனியும்‌ ஓவ்வொரு அசுரன்‌; 
அவற்றை எல்லாம்‌ ஒற்றைக்‌ கன்றினாலே, உதிர்த்தழித்தான்‌” 
எனவும்‌ கொள்ளலாம்‌. வத்சாசுரன்‌ வதையை ஆண்டாளும்‌ 
தம்முடைய திருப்பாவையில்‌, 


“கன்று குணிலா எறிந்தாய்‌! கழல்‌ போற்றி'3* 
என்று குறிப்பிடுகிறார்‌. 


'கன்றொருக்கையில்‌ ஏந்திநல்விள வின்கனிபட நூறியும்‌”3* 
என்று திருஞானசம்பந்தரும்‌ இப்பாகவதக்‌ கதையை எடுத்‌ 
தாளுகறார்‌. 


பகாசுரன்‌ வதம்‌ 


கன்றுகளை மேய்த்துத்‌ தண்ணீர்‌ காட்ட மடுவிற்குச்‌ 
சென்றவிடத்திலே கம்சனால்‌ ஏவப்பட்ட பகாசுரன்‌ கொக்கின்‌ 
உருவில்‌ மேய்ந்து கொண்டிருந்தான்‌. தக்க சமயம்‌ பார்த்துக்‌ 
கண்ணனை விமுங்கினான்‌. அக்கொக்கின்‌ வாயின்‌ 
உட்புறத்தைக்‌ கண்ணன்‌ எரிக்க, அதைத்‌ தாங்காது கண்ணனை 
வெளியில்‌ கக்கி விட்டு அவனை (கண்ணனை) மூக்கால்‌ குத்த 
முயன்றான்‌. எம்பெருமான்‌ அவனை அசுரனெனத்‌ தான்‌ 
கண்டும்‌, வெளியாருக்கு அச்சம்‌ உண்டாகாமல்‌ இருக்குமாறு 
ஓர்‌ உபாயம்‌ செய்தான்‌. இப்பறவையை வெறும்‌ “புள்‌'' எனச்‌ 
சொல்லி விளையாட்டாக இரு கைகளாலும்‌ ஈரிதழ்களையும்‌ 
பிடித்து மூக்கைக்‌ கிழித்துக்‌ கொன்றான்‌." இவ்வரிய செயலைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, 


'பள்ளத்தில்‌ மேயும்‌ பறவையுருக்கொண்டு 
கள்ளவசுரன்‌ வருவானைத்‌ 
தான்கண்டு புள்ளிதுவெள்று பொதுக்கோ வாய்க்கீண்டிட்ட'4! 


என்று வியந்து பாராட்டுகின்றார்‌. 


28 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாகர்கள்‌ : 
புள்ளின்‌ வாய்‌ கீண்டான்‌'4! 


என்று ஆண்டாள்‌ திருவாய்‌ மலர்ந்தருளுவதும்‌ இவ்வசுர 
வதையே யாகும்‌. 


தேனுகள்‌ வதம்‌ 


தேனுகன்‌ எனும்‌ அசுரனும்‌ அவனுடைய கூட்டத்தாரும்‌ 
ஒரு பனங்காட்டிலே புகுந்து கழுதைகளாக இருந்து மேய்ந்து 
வளர்ந்து வந்தனர்‌. அதனால்‌ மணிதரும்‌ பிராணிகளும்‌ நுழை 
யாத ௮க்காட்டினின்று பனங்கனிகளின்‌ நறுமணம்‌ வீச அதனை 
யொரு நாள்‌ முகர்ந்த ஆப்ச்சேரிப்‌ பிள்ளைகள்‌ பலராமனையும்‌ 
கண்ணனையும்‌ அங்கு அழைத்துச்‌ சென்றனர்‌. எல்லோரும்‌ 
மரங்களில்‌ ஏறிக்‌ கனிகளை உர்த்தனர்‌. அப்பொழுது 
தேனுகக்‌ கழுதை பின்னங்கால்களாலே பலமாகப்‌ பலராமனை 
யுதைக்க, பலராமன்‌ அக்கழுதையின்‌ கால்களைப்‌ பிடித்‌ 
தெடுத்துச்‌ சுழற்றி மரத்தின்‌ மேலெறிந்து அசுரனை அழித்து 
அருளினார்‌. பிறகு ௮வ்வசுர இனத்தாரும்‌ இவர்களோடு போர்‌ 
புரிந்து மடிந்தனர்‌. பாகவதத்தில்‌** இங்ஙனம்‌ இருக்க 
பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ கண்ணனே 
தேனுகளை வதம்‌ பண்ணினான்‌ என்று கூறுகிறார்‌. 


தேனுகளாவி செகுத்துப்‌ பனங்கனி 
தானெறிந்திட்ட தடம்பெருந்தோளினால்‌' 44 


என்று கூறுகிறார்‌. இதற்குக்‌ காரணம்‌ என்ன? பலராமனாகவும்‌, 
கண்ணனாகவும்‌ அவதரித்த எம்பெருமான்‌ ஒருவரே யாதலால்‌, 
பலராமன்‌ செயலையும்‌, தாம்‌ பெரிதும்‌ விரும்பும்‌ கண்ணன்‌ 
மீது ஏற்றியுரைக்க விரும்புகிற ஆழ்வார்‌ திருவுள்ளத்தை 
இப்‌ பாசுரம்‌ உணர்த்துகிறது எனலாம்‌. 


காளியன்‌ வதம்‌ 


யமுனை நதியில்‌ குடிகொண்டிருந்த காளியன்‌ எனும்‌ 
நாகத்தைக்‌ கண்ணன்‌ பாலகனாய்‌ இருக்கும்பொழுது அதை 
அடக்குகிறான்‌.  *விஷ்ணுபுராணத்திலும்‌, பாகவதத்திலும்‌ 
முதலில்‌ கடம்ப மரத்தின்‌ மேலேறி, மடுவிலே பாய்நீது 
குதித்துக்‌ காவியனைக்‌ சளப்பி அதன்‌ பணங்களிற்‌ பாய்ந்து 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 290 


நடம்‌ புரிந்ததாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது.''** இதைப்‌ பின்பற்றியே 
பெரியாழ்வாரும்‌ காளியன்‌ வதத்தைப்‌ பாடுங்கால்‌, 


“காளியன்‌ நீர்ப்புக்குக்‌ கடம்பேறி காளியன்‌ 
தீயபணத்திற்‌ சிலம்பார்க்கப்‌ பாய்ந்தாடி''4* 


என்று சாதித்து அருளுகிறார்‌. 


முதலில்‌ கண்ணன்‌, காளியன்‌ கடித்துக்‌ கக்கின விடத்தால்‌ 
மூர்ச்சையுற்றவன்‌ போல்‌ அசையால்‌ கிடக்கிறான்‌. பிறகு 
கோகுலத்தினின்று எல்‌ வோரும்‌ வந்து கதறி யழுகின்றனர்‌. 
கண்ணன்‌ பிழைத்தெழுவதற்குப்‌ பலராமன்‌ பிரார்த்தனை 
செய்கின்றான்‌. அனால்‌ பலராமன்‌ கலங்கியகாகவோ, மனத்‌ 
துயருற்றதாகவோ மூல நூலாகிய ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்திலோ 
அல்லது அதன்‌ மொழிபெயர்ப்புக௲ளிலோ இல்லை, பின்பு 
கண்ணன்‌ தன்னுடைய உடம்பை அசைத்து ஸீ;நித்தெழு 
கிறான்‌... எழுந்தபின்‌ காளியவுடைய படங்கள்‌ மேலேறி 
கூத்தாடுகின்றான்‌. இவ்வருஞ்‌ செயலைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
விவரிக்கையில்‌, 


*தடம்படு தாமரைப்‌ பொய்கை கலக்கி 


உச்சியில்‌ நின்றானால்‌ இன்று முற்றும்‌''** 
என்று நம்‌ கண்முன்‌ கொண்டுவந்து நிறுத்துகிறார்‌. 


காளியனோடு சண்டையிட்டு அதை அடக்க முற்படும்‌ 
போது, அப்பாம்பு கண்ணனைச்‌ சுற்றி முறுக்கியது. 
இக்காட்சியை அசோதை கண்டதால்‌, அவள்‌ மிகுந்த 
அச்சவுணரீவோடு புலம்புகிறாள்‌. 


'அஞ்சுடராழி உன்கையகத்தேந்தும்‌ அழகாநீ பொய்கை புக்கு 
நஞ்சுமிழ்‌ நாகத்தினோடு பிணங்கவும்‌ நான்‌ உயிர்‌ 
வாழ்ந்திருந்$ேன்‌ '48 
காளியன்‌ கழுத்தும்‌ தலையும்‌ நெரிந்து குருதியைக்‌ கக்கி 
மிக்க அல்லல்‌ உறுகிறான்‌. கண்ணனோ மிகுந்த ம௫ூழ்ச்சியுடன்‌ 
யாரும்‌ கண்டறியாத சிறந்த நாட்டியத்தை :காளிங்கனின்‌ 
ஐந்து தலைகளிலும்‌ மாறி மாறி அடிவைத்து ஆடுகிறான்‌. 
காளியன்‌ சரண்புக, கண்ணன்‌ அவனுக்கு இறுதியில்‌ அருள்‌ 
பாலிக்கன் றான்‌. 


240 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


“காளியன்‌ பொய்கை கலங்கப்‌ பாய்ந்திட்டு அவன்‌ 
நீள்முடியைந்திலும்‌ நின்று நடஞ்செய்து 
மீளவனுக்கு அருள்‌ செய்த வித்தகன்‌ "49 


எனும்‌ பாசுரத்தின்‌ வழி இக்கருத்து புலனாகிறது. இக்கருத்தை 
ஆண்டாளும்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌, 


(வாய்த்த காளியன்மேல்‌ நடமாடிய”*0 


என்று கண்ணன்‌ காளியனை அடக்கிய திறத்தினை வியந்து 
பாராட்டுகிறார்‌. 


பிரலம்பாசுரன்‌ வதம்‌ 


ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌?! பிரலம்பாசுரன்‌ எனும்‌ அசுரனைப்‌ 
பலராமன்‌ கொன்றதாகச்‌ செய்தி உள்ளது. ஆயர்கள்‌ போல்‌ 
வேடம்‌ பூண்ட பிரலம்பாசுரன்‌ பலராமனை ஆகாய மார்க்கத்தில்‌ 
தூக்கிச்‌ செல்கிறான்‌. பலராமன்‌ அவ்வசுரனுடைய தலையில்‌ 
அடித்து அவனைக்‌ கொன்று தள்ளுகிறான்‌. பெரியாழ்வார்‌ 
தம்முடைய திருமொழியில்‌ :பிலம்பன்‌' என்று இவ்வசுரனைக்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. 


கோவர்த்தன கிரியைக்‌ குடையாகக்‌ கவித்தல்‌ 

ஆயர்கள்‌ இந்திரனுக்கு ஆண்டுதோறும்‌ விழா எடுப்பது 
வழக்கம்‌. சிலப்பதிகாரம்‌, மணிமேகலை வாயிலாக இவ்விழா 
தமிழகத்தில்‌ மிகுபழங்காலந்‌ தொட்டே நடைபெற்றதை 
உணரலாம்‌. ஆயர்கள்‌ வளர்க்கும்‌ ஆடு, மாடுகளுக்கு வேண்டிய 
உணவைக்கொடுத்து அவர்களைக்‌ காத்து உதவும்‌ கோவர்த்தன 
கிரிக்கே பூசைசெய்து வழிபடலாம்‌ என்று கண்ணன்‌ கூறியதை 
அனைவரும்‌ ஏற்றனர்‌. இந்திரனுக்குப்‌ பூசை வேண்டாம்‌ 
என்றும்‌ கண்ணன்‌ கூறினான்‌. இதனால்‌ மிகுந்த கோபம்‌ 
கொண்ட இந்திரன்‌ கல்மாறி பெய்யுமாறு செய்தான்‌. 


(வானவர்கோன்‌ வீட வந்த மழை”*4 
என்று பெரியாழ்வார்‌ இதைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. கண்ணன்‌ 
ஆய்ப்பாடியையும்‌, அநிரைகளையும்‌ காக்கும்‌ பொருட்டு 
கோவர்த்தனகிரியைக்‌ குடையாகப்‌ பிடித்துக்‌ காத்தான்‌. 
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'குன்றெடுத்து ஆநிரை காத்த பிரான்‌'*3 
என்று கண்ணனைப்‌ பெமியாழ்வார்‌ துதிக்கிறார்‌. இந்திரன்‌ 
ஏவிய கல்மாரி ஏழுநாட்கள்‌ தொடர்ந்து பெய்ததைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, 


'மழைவந்து ஏழுநாட்கள்‌ மாத்தடுப்ப'*6 
என்று குறிக்கிறார்‌. 


இந்திரனுக்குப்‌ படைத்ததைக்‌ கண்ணனே யுண்டான்‌ 
என்ற கருத்தும்‌ உண்டு. இதையே பெரியாழ்வார்‌, 


'கேட்டறியாதன கேட்கின்றேன்‌ கேசவா கோவலர்‌ இந்திரற்குக்‌ 
காட்டிய சோறுங்கறியும்‌ தயிரும்‌ கலந்துடணுண்பாய்‌ 
போலும்‌'*8 


என்று ஸியக்கறார்‌. இப்பராபர குணத்தை வியந்து போற்றும்‌ 
ஆண்டாள்‌, 


'குன்று குடையா எடுத்தாய்‌ குணம்‌ போற்றி!*8 8 
என்கிறார்‌. 


கோவர்த்தன கிரியைக்‌ குடையாகக்‌ கவிழ்த்து, இந்திரனால்‌ 
கோவிந்தப்‌ பட்டாபிஷேகம்‌ கட்டிக்‌ கொண்ட செய்திகள்‌ 
ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்திலும்‌”” விரிவாக இடம்‌ பெற்றுள்ளன. 


அரிஷ்டாஸுரனை அழித்தருளியது 


கம்ஸனால்‌ ஏவப்பட்ட அரிஷ்டன்‌ என்பவன்‌ எருது வடிவங்‌ 
கொண்டு பசுக்களையெல்லாம்‌ முட்டி இடைச்சேரியைப்‌ பாழ்‌ 
படுத்திக்‌ கொண்டு கண்ணனுடைய திருவயிற்றைக்‌ குறி 
பார்த்துக்‌ கொம்புகளை நீட்டிப்‌ பாய்ந்து வந்தான்‌. கண்ணன்‌ 
அவனைக்‌ கொம்புகளில்‌ பிடித்து அசைய வொட்டாமல்‌ செய்து 
தன்‌ காலினால்‌அவன்‌ வயிற்றில்‌ ஒரிடி இடித்து அவன்‌ கழுத்தைப்‌ 
பிடித்துக்‌ கசக்கி அவனுடைய கொம்புகளில்‌ ஒன்றைப்‌ பறித்து, 
அதனாலேயே அவனை அடித்துக்‌ கொன்றனன்‌. இதனைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌, 
பெ.16 


242 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


“கஞ்சனும்‌ காளியனும்‌ களிறும்‌ மருதும்‌ எருதும்‌ 
வஞ்சனையில்‌ மடிய' '** 


எனும்‌ பாசுரவடிகளில்‌ :எருதும்‌' என்று அரிஷ்டாஸுரனைக்‌ 
குறிக்கிறார்‌. 


கூனிக்கு அருள்‌ புரிந்தமை 

வடமதுரையில்‌ கம்சன்‌ அரண்மனையை நோக்கிக்‌ 
கண்ணன்‌ செல்கிறான்‌. செல்லும்‌ வ;நியில்‌ சந்தனம்‌ கொண்டு 
சென்ற கூன்‌ விழுந்த இிரிவக்டை எனும்‌ பெண்ணிடம்‌ தனக்குச்‌ 
சந்தனம்‌ கொடுக்குமாறு கேட்டான்‌ கண்ணன்‌. இவ்வாறு 
கேட்ட கண்ணலுச்ருச்‌ சந்தனத்தை மார்பில்‌ பூசினாள்‌. 
௮க்‌ கூனியிடத்து கருணை மிகக்‌ கொண்ட கண்ணன்‌ அவள்‌ 
நுனி விரல்களின்‌ மேல்‌ தன்‌ இருவடிகளை வைத்து அவள்‌ 
மோவாய்க்‌ கட்டையில்‌ தன்‌ கைவிரல்‌ இரண்டைக்‌ கொடுத்துத்‌ 
தூக்கி நிமிர்த்தி ௮வள்‌ கூனை நிமிர்த்தினான்‌. இச்செயல்‌ 
சுளுக்கு இருக்குமிடத்தில்‌ உருவியாவது அன்றி அதன்‌ தொடர்‌ 
புள்ள வேறோர்‌ அங்கத்தை உருவியாவது சுளுக்கை நீக்கும்‌ 
உலகியல்‌ வழக்கைச்‌ சுட்டுகிறது. ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்திலும்‌*? 
இந்நிகழ்ச்சி இடம்‌ பெறுகிறது. 


இச்செய்தியைப்‌ பெரியாழ்வார்‌, 

'நாறியசாந்தம்‌ நமக்கிறை நல்கென்ன 

தேறி அவளும்‌ திருவுடம்பில்பூச 

ஊறிய கூனினை உள்ளேயொடுங்க அன்று 
ஏறவுருவினாய்‌! அச்சோவச்சோ எம்பெருமான்‌/!'₹ 


குவலயாபீடத்தின்‌ கொம்பொசித்தது 

மல்லரங்கத்தின்‌ வாயிலில்‌ குவலயாபீடம்‌ எனும்‌ யானை 
கம்சனால்‌ நிறுத்தி வைக்கப்பட்டிருந்தது. அதன்‌ துதிக்கையை 
முறுக்கித்‌ தள்ளிக்‌ கொம்பை முறித்தான்‌. யானையின்‌ மீது 
அமர்ந்துருந்த பாகனுடைய தலை சிதறியது.”” 

'வேழத்தை முருக்கி மேலிருந்தவன்‌ தலைசாடி 

மற்பொருதுஎழப்‌ பாய்ந்து அரையனையுதைத்தமால்‌”₹8 
என்ற பாசுரவடிகள்‌ மூலம்‌ கண்ணன்‌ எவ்வாறு குவல்யா 
பீடத்தை அழித்தான்‌ என்று பெரியாழ்வார்‌ விவரிக்கிறார்‌. 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 248 


(வல்லானைக்‌ கொன்றானை”3 


என்று ஆண்டாள்‌ தம்முடைய திருப்பாவையில்‌ குவலயா 
பீடத்தின்‌ வதத்தினைக்‌ பூறிக்கிறார்‌. இக்குவலயா பீடத்தினை 
அழித்த பின்பு கண்ணன்‌ மல்லார்களோடு பொருது அவர்களை 
யும்‌ அழித்தான்‌. 


மல்லர்‌ வதம்‌ 


குவலயாபீடத்தினை அழித்த பின்பு கண்ணனைக்‌ கொல்‌ 
வதற்காக எதிர்த்த மல்லர்களையும்‌ அவன்‌ வதம்‌ செய்தான்‌. 
இருமாலிருஞ்சோலைப்‌ பாசுரத்தில்‌ பெரியாழ்வார்‌, 


'ஏவிற்றுச்‌ செய்வா னென்றெதிர்ந்து வந்த மல்லரைச்‌ 
சாவத்தகர்த்த சாந்தணிதோட்‌ சதுரன்‌ மலை?₹* 


என்று மல்லர்‌ மாண்டதை மகிழ்வுடன்‌ மொழிகிறார்‌. இவ்விரு 
மல்லார்களின்‌ பெயர்கள்‌ சாணூரன்‌, முஷ்டிகன்‌ என்பதாகும்‌ 


என்று மணவாள மாமுனிகள்‌ சாதித்து அருளுகிறார்‌.* 
மல்லர்களை வதம்‌ செய்ததை ஆண்டாளும்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 


'மல்லரை மாட்டிய'$4 
என்பது திருப்பாவை. 
கம்சன்‌ வதம்‌ 

ஆய்ப்பாடியில்‌ ஒளிந்து வளரும்‌ கண்ணனைக்‌ கொல்லப்‌ 
பல வழிகளிலும்‌ முயன்று தோல்வியைக்‌ தழுவுகின்‌ றான்‌ கம்சன்‌. 
கண்ணனுடைய வளர்ச்சியை அவனால்‌ தாங்க இயலவில்லை, 
முடிவில்‌ கம்சன்‌ இருந்த இடத்திற்கே வந்து விடுகிறான்‌. கம்சன்‌ 
அமர்ந்திருந்த மஞ்சத்தின்‌ மேலேறி அவனை மார்பில்‌ 
உதைத்துக்‌ கீழே தள்ளுகிறான்‌; கம்சனைக்‌ கொன்று 
விடுகிறான்‌. இந்நிகழ்ச்சியைக்‌ குறிக்க வந்த பெரியாழ்வார்‌, 

(கருதிய தீமைகள்‌ செய்து கஞ்சனைக்‌ கால்கொடு 

்‌. பாய்ந்தாய்‌'** 
(கஞ்சனைக்‌ காய்ந்த கழலடி நோவ! ** 


என்று பலவாறு அவன்‌ பராக்கீர்ம்த்‌ை தப்‌ பாடிப்‌ ஈரவுகிறாரி, 


24.4 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


கண்ணன்‌ வளர்ச்‌ கம்சன்‌ வயிற்றில்‌ நெருப்பைக்‌ 
கொட்டியது போல்‌ இருந்தது என்கிறார்‌ அண்டாள்‌, கம்சன்‌ 
கண்ணனுக்குத்‌ தீங்கு செய்ய வேண்டும்‌ என்ற எண்ணத்தில்‌ 
இருந்ததைக்‌ குறிக்கும்‌ ஆண்டாள்‌, 


“தரிக்கிலானாகித்‌ தாவ்தீங்கு நினைந்த 
கருத்தைப்‌ பிழைப்பித்துக்‌ கஞ்சன்‌ வயிற்றில்‌ 
நெருப்பென்ன நின்ற நெடுமாலே'9 


என்று கம்சன்‌ அழிந்ததைக்‌ குறிக்கிறார்‌. 


குருவின்‌ மகனை மீட்டுக்‌ கொடுத்தல்‌ 


கண்ணபிரான்‌ ஸாந்திபின்‌ முனிவரிடம்‌ வேதம்‌ முதலிய 
வித்தைகளைக்‌ கற்ற பிறகு குருதட்சிணை யளிக்கக்‌ கருஇனான்‌. 
ஸாந்திபினீ, கடலில்‌ மாண்ட தன்‌ புத்திரனை உயிர்ப்பித்துத்‌ 
தருமாறும்‌ ௮ச்செயலை3ய தனக்குக்‌ காணிக்கையாக அளிக்கும்‌ 
படியும்‌ வேண்டுகிறார்‌. அங்ஙனமே கண்ணனும்‌ சமுத்திர 
ராஜனைக்‌ கேட்கிறான்‌. கடலில்‌ வாழும்‌ பஞ்சஜநன்‌ எனும்‌ 
அசுரன்‌ விமுங்கனகாக சமுத்திரராஜன்‌ பதிலிறுக்கிறான்‌. 
கண்ணன்‌ அவ்வ௬ுனைக்‌ கொல்கிறான்‌. அவன்‌ வயிற்றில்‌ 
புத்திரனைக்‌ காணவில்லை. மாறாக அவ்வசுரன்‌ உடலில்‌ 
வளர்ந்து வந்த சங்கினைந்‌ சைக்கொண்டான்‌, அதன்‌ பின்பு 
எமபுரம்‌ சென்று அப்புத்திரனை மீட்டு வந்தான்‌.!? 

இச்செய்தியைப்‌ பெரியாழ்வாரும்‌ ஆண்டாளும்‌ தத்தம்‌ 
பாசுரங்களில்‌ விவரிக்கின்றனர்‌. 


உருக்மி வதம்‌ 

சிசுபாலனுக்கும்‌ உருக்குமணிக்கும்‌ திருமணம்‌ உறுதி 
செய்யப்‌ பெற்றது. ஆனால்‌ கண்ணனைத்‌ திருமணம்‌ செய்து 
கொள்ள நினைத்திருந்த உருக்குமணியை கண்ணன்‌ தக்க 
சமயத்தில்‌ சென்று அவளைக்‌ தன்னுடைய தேரில்‌ ஏற்றிக்‌ 
கொண்டு வந்து விடுகிறான்‌. இதைக்‌ கேட்டுக்‌ கோபங்கொண்ட, 
உருக்குமணியின்‌ உடன்பிறந்தவனான உருக்மி என்பவன்‌ 
கண்ணனுடன்‌ போருக்கு எழுகிறான்‌. போரில்‌ தோல்வியுற்ற 
உருக்பியின்‌ மீசை, தலைமயிர்‌ இவற்றைக்‌ கத்தரித்து 
அவமானப்படுத்தி அனுப்பியதாகப்‌ பாகவதம்‌!” பகருகிறது. 
செவ்வை சூடுவார்‌ பாகவத்தில்‌!* தேரில்‌ உருக்மியைக்‌ கட்டு 
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அவனுடய தலைமுடியைக்‌ குறைத்தல்‌ செய்தான்‌” 
கண்ணன்‌ என்றே காணப்படுகிறது. நெல்லி அருளாளதாசார்‌ 
தம்முடைய மகாபாகவகுத்தில்‌, 


'தோகை சுந்தரி முன்வருந்‌ தோன்றலை 
நாகமீதர்‌ வானகை யோடிகழ்‌ 

வாகவே சிகையுஞ்சிகையைந்‌ தொழிகந்‌ 
தேகமாஞ்‌ சிகையாக்கி'13 


என்று அவன்‌ தறைமுடி குறைக்கப்பட்டதைக்‌ கூறுகிறார்‌. 
ஆனால்‌ யாரும்‌ குறிப்பிடாத ஒரு தண்டனை உருக்குமிக்குக்‌ 
நஇிடைத்ததாகப்‌ பெரிபாழ்வார்‌ பகருகிறார்‌. கண்ணன்‌ 
உருக்குமியைக்‌ கொல்லாமல்‌ அவனுடைய தலையை மொட்டை 
அடி.த்து அவமானப்படுத்துகிறான்‌. 


“செருக்குற்றான்‌ வீரஞ்சிதையத்‌ தலையைச்‌ 
சிரைத்திட்டான்‌ வன்மையைப்‌ பாடிப்பற”!* 


எனப்‌ பெரியாழ்வார்‌ திருவாய்‌ மலர்ந்தருளுகிறார்‌. தவறு 
செய்தவனுக்குத்‌ தண்டனையாக அவனுடைய தலையை 
மொட்டைபடித்தல்‌ இன்றும்‌ சல குக்கிராமங்களில்‌ நிலவி வரும்‌ 
வழக்கம்‌ ஆகும்‌. இராமியச்‌ சூழலில்‌ வாழ்ந்த பெரியாழ்வாருக்கு 
இவ்வழக்கம்‌ நினைவிற்கு வந்திருக்கலாம்‌, 


நரகாசுர வதம்‌ 

நரகாசுரன்‌ என்பவன்‌ பூமியின்‌ புதல்வன்‌ ஆவான்‌, 
இவ்வசுரன்‌ மகேந்திரனுடைய குடையையும்‌, அவன்‌ மாதா 
வாகிய அதிதியின்‌ குண்டலங்களையும்‌ கவர்ந்து கொண்டான்‌. 
அதைக்‌ கேள்விப்பட்ட பகவான்‌ சத்தியபாமையுடன்‌ சுருடன்‌ 
மீதேறிக்‌ கொண்டு நரசகனுடைய நகரத்திற்குச்‌ சென்றான்‌. 


நரகாசுரனுடைய நகரை முற்றுகையிட்டு அவன்‌ வலி 
தொலைக்க எண்ணுகையில்‌ அவனைச்‌ சேர்ந்த முரன்‌ 
சண்ணனை எதிர்த்தான்‌. முரனைக்‌ கொன்றதால்‌, 
கண்ணனுக்கு முராரி என்ற பெயருமுண்டு. நரகாசுரனைக்‌ 
கொன்ற பின்பு அவன்‌ காவலில்‌ கட்டுண்டிருந்த பதினாரா 
யிரம்‌ அரசகுமாரிகளையும்‌ விடுவித்து சண்ணன்‌ அவர்களை 
மணந்து கொண்டான்‌. இதை ஆழ்வார்‌ அனுபவித்துப்‌ பாடும்‌ 
போது, 


846 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


்‌ மன்னுகரகன்‌ தன்னைச்சூழ்‌ போகி வளைத்தெறிக்து 
கன்னிமகளிர்‌ தம்மைக்‌ கவர்ந்த கடல்‌ வண்ணன்‌ மலை'** 


என்றும்‌, பிறிதோரிடத்தில்‌, 


'பதினாராமாயிரவர்‌ தேவிமார்‌ பணிசெய்ய'16 


என்றும்‌ பாடியருளுகிறார்‌. இப்பதினா ராயிரம்‌ தேவிமார்களும்‌ 
கண்ணனோடு இருந்ததை ஆண்டாளும்‌ கருப்பூரம்‌ நாறுமோ: 
என்று தொடங்கும்‌ திருமொழியில்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌, 


சத்திய்பரமைக்கு பாரிஜாத மலர்‌ அளித்தமை 


நரகாசுரன்‌ வதம்‌ முடிந்த பிறகு, அவன்‌ ஏற்சனவே 
கவர்ந்து வைத்திருந்த அதிதியின்‌ குண்டலங்களை அவளிடம்‌ 
கொடுத்து வரக்‌ கண்ணபிரான்‌ சுவர்க்கலோகத்திற்கு சத்திய 
பாமையோடு கருடன்மீது எழுந்தருளினான்‌. இந்திரலோகத்தில்‌ 
இந்திராணியானவள்‌ மானிடப்‌ பெண்ணிற்கு பாரிஜாதம்‌ 
தகாதென்று சத்தியபாமைக்குப்‌ பூவைக்‌ கொடாமல்‌ தான்‌ 
மட்டும்‌ சூட்டிக்‌ கொண்டு அவமரியாதை செய்தாள்‌. இதனால்‌ 
கோபம்‌ கொண்ட சத்தியயாமை பாரிஜுத மரத்தைப்‌ 
பூலோகத்திற்குக்‌ கொண்டு வர விரும்பினாள்‌. இந்திரனுடைய 
நந்தவனத்கிலிருந்த பாரிஜாத மரத்தைப்‌ பறித்துக்‌ கருடன்‌ 
மேல்‌ வைத்துக்‌ கொண்டு கண்ணன்‌ பூலோகம்‌ புறப்பட்டான்‌, 
அவனோடி போருக்குவந்த இந்திரனையும்‌ வென்றான்‌.!! 
இச்செய்9 விஷ்ணுபுராணத்தில்‌18 இடம்‌ பெறுகிறது. இதே 
செய்தியை, 


கர்கள்‌ படவ ய்‌ இன்பப்பூ வீயாதாள்‌ 


 பன்னாகள்‌ வன்‌ மையைப்‌ 'படிப்பற”?? 


'தற்பகக்காவு கருதிய காதலிக்கு 

இப்பொழுது ஈவனென்று இந்திரன்‌ காவினில்‌ 
நிற்பனசெய்து நிலாத்திகழ்‌ முற்றத்துள்‌ 
உய்த்தவன்‌ என்னைப்‌ புறம்புல்குவான்‌'*0 


என்ற இரண்டு பாடல்களின்‌ வழி பெரியாழ்வார்‌ விளக்கியுரைக்‌ 
கிறார்‌. 
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அந்தணன்‌ குழந்தைகளை மீட்டல்‌ 


கிருஷ்ணாவதாரத்தின்‌ போது பரமபதத்தில்‌ உள்ளவர்கள்‌ 
விபவ நிலையிலுள்ள கண்ணனைத்‌ தம்மிடத்திலே 
எழுந்தருளப்‌ பண்ணி அனுபவிக்க ஆசைப்பட்டனர்‌, 
அதன்‌ பொருட்டு துவாரகையில்‌ ஒர்‌ அந்தணனுடைய 
பிள்ளைகளையெல்லாம்‌ பிறந்த அக்கணத்திலேயே பரமபதம்‌ 
சேருமாறு செய்தனர்‌. அவ்வந்தணன்‌ அரசனுடைய 
ஆட்சியைக்‌ குறைகூறி பலவாறு நிந்இுத்தான்‌, அத்துயரினை தீ 
தரன்‌ போக்குவதாசவும்‌ தவறினால்‌ தான்‌ நெருப்பில்‌ விழுந்து 
இறந்து விடுவதாகவும்‌ அருச்சுனன்‌ சபதம்‌ செய்தான்‌: 
அந்தணன்‌ மனைவியின்‌ அடுத்த குழந்தை உருவமற்ற பிண்ட 
மாகப்‌ பிறந்து, உடனே மறைந்தும்‌ விட்டது. தோல்வியுற்ற 
அருச்சுனன்‌, தான்‌ உரைத்த சபதத்தின்படி நெருப்பில்‌ விழ 
முடிவு செய்கிறான்‌. அதைத்‌ தடுத்த கண்ணன்‌ வைகுண்டம்‌ 
சென்று அந்நான்கு குழந்தைகளையும்‌ மீட்டு அந்தணனிடம்‌ 
சேர்ப்பித்தான்‌ என்று ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌”? உள்ளது. 


இக்கதையைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய இருமொழியில்‌ 
இரண்டு இடங்களில்‌ குறித்துள்ளார்‌. 


'தப்பின பிள்ளைகளைத்‌ தனமிகு சோதி புகத்‌ 
தனியொரு தேர்கடாவித்‌ தாயொடு கூட்டிய 88 


“பிறப்பகத்தே மாண்டொழிந்த பிள்ளைகள்‌ நால்வரையும்‌ 
இறைப்பொழுதில்‌ கொணர்ந்து கொடுத்து” 53 
என்ற பாசுரவடிகள்‌ அந்தணன்‌ பிள்ளைகளைக்‌ கண்ணன்‌ 
உயிரோடு மீட்டதைக்‌ குறிக்கின்றன. 


இவ்வாறு ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ இடம்பெற்ற சில கதை 
களைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ எடுத்து 
விளக்கியுள்ளார்‌. 


இவையே யன்றிப்‌ பெரியாழ்வார்‌ காலத்து மிகவும்‌ 
பிரசித்தி பெற்ற வேறு நூல்களிலி௫ந்தும்‌ சில செய்திகளைத்‌ 
கும்முடைய திருமொழியில்‌ இடம்பெறச்‌ செய்துள்ளார்‌ என்று 
கூறலாம்‌. ஹரிவம்சத்தில்‌ 1580வது அத்தியாயத்தில்‌ உள்ள 
கதை ஒன்றைச்‌ சுருச்சியருளியுள்ளார்‌ என்பது வியாக்யானங்கள்‌ 
வழி விளங்குகறது.”* 


248 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ 


( ஆமையாய்‌ கங்கையாய்‌ ஆழ்கடலாய்‌ அவனியாய்‌ 


சேமமுடை நாரதனார்‌ சென்று சென்று 
துதித்திறைஞ்சக்‌ கிடந்தான்‌ கோயில்‌!'* 


என்று ஹரிவம்சத்தில்‌ இடம்பெறும்‌ கதையை அடிப்படையாகக்‌ 
கொண்டு, திருவரங்கத்தின்‌ பெருமையை எடுத்தியம்புகிறார்‌, 


ஒருகால்‌ கண்ணனைக்‌ காணவந்த நாரதர்‌, 'நீரே ஆசிசரிய 
மானவரும்‌ தன்யரும்‌. உலக௫ல்‌ வேறு யாருமில்லை என 
விண்ணப்பிக்கிறார்‌. கண்ணனும்‌, ஆம்‌ நானே தஷிணை 
களோடு ஆச்சரியனும்‌, தன்யனும்‌,'” என மறுமொழி கூறினான்‌. 
நாரதரும்‌, “அடியேனுக்கு வேண்டியதை யறிலித்து விட்டீர்‌, 
போய்‌ வருகிறேன்‌” என்று புறப்பட்டார்‌. அப்போது கூடியிருந்த 
வாரசளுக்கு அவர்களிருவரின்‌ வார்த்தைகளுக்கும்‌ பொருள்‌ 
விளங்கவில்லை. அவர்கள்‌ பொருட்டு நாரதர்‌ நடந்ததை 
விளக்கியுரைத்தார்‌. 


அரசர்களே! நான்‌ கங்கையில்‌ வெகு நாளாக மூன்று 
காலங்களிலும்‌ குளித்துக்‌ கொண்டிருக்கையில்‌ அங்கு ஓர 
அழகிய ஆமையைப்‌ பார்த்தேன்‌. நீயே ஆச்சரியனும்‌ 
தன்யனும்‌ என்றேன்‌. அது, என்னைப்போல பல்வேறு 
உயிரினங்களையுடைய கங்கையே அத்தகையது' என்றது. நான்‌ 
உடனே கங்‌ ஈஈயைப்‌ பார்த்து அவ்வாறே கூறினேன்‌. கங்கை 
நதி என்னுடைய வார்த்தையை ஒப்புக்கொள்ளாமல்‌, நதிக 
ளெல்லாம்‌ விழும்‌ கடலைக்‌ காண்பித்தது. அது கடல்‌ சூழ்ந்த 
பூமியையும்‌, மி தனக்கு ஆதாரமான மலை லகளையும்‌, மலைகள்‌ 
தங்களை உற்பத்தி செய்த நான்முகனையும்‌, நான்முகன்‌ தன்‌ 
முகங்களிலுள்ள வேதங்களையும்‌, வேள்வி தன்னால்‌ ஆராதிக்கப்‌ 
படும்‌ இம்‌ மஹாபுருஷனையும்‌ அடைவே குறித்தன. ஆகவே 
இது இங்‌3ஈ முடிவுபெறுகறதாவென்று தெரிந்து கொள்ள 
வந்தேன்‌, நான்‌ வேதங்களைக்‌ கேட்ட பின்பே இங்கே 
வந்துள்ளேன்‌ என்பதை எனக்கு விளங்கச்‌ செய்யுமாறு இக்‌ 
கண்ணபிரானும்‌ த௲ரிணையோடு சேர்ந்து நான்‌ ஆசிசரியனும்‌ 
தன்யனுமென மறுமொழி கூறினார்‌. எவ்வாறெனில்‌ வேள்வி 
களுக்கு த௲ஷிணை மிக முக்கியமானது. அதுபோல்‌ தானும்‌ 
(கண்ணனும்‌) முக்கியமானவன்‌ என்றபடி? 
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.. இப்படிப்‌ பாகவதம்‌, விஷ்ணு புராணம்‌, ஹரிவம்சம்‌ அய 
வற்றின்‌ அடிப்படையில்‌ பெரியாழ்வாரும்‌, ஆண்டாளும்‌ 
தம்முடைய இருமொழிகளில்‌ பல கதைக்‌ குறிப்புகளை 
அமைத்துள்ளனர்‌, 


பாகவத௩ கதையினின்று பெரியாழ்வார்‌ 
மாறுபடும்‌ இடங்கள்‌ 

1, சகடாசுரன்‌ வதம்‌ 

சுகடாசுரன்‌ வதத்தைக்‌ குறிக்கும்‌ இடத்தில்‌ சில மாறுபாடு 
களைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ குறிக்கிறார்‌. மூன்று மாதங்கள்‌ 
நிரம்பியவன்‌ கண்ணன்‌ என்று மூல நூலில்‌ இருக்க, ஒன்பது 
மாதக்‌ குழந்தையாக அவனைக்‌ காட்டுகிறார்‌. சகடத்தில்‌ 
அசுரன்‌ அவேசித்திருந்ததை ஸ்ரீமத்‌ பாகவதம்‌ குறிப்பிட 
வில்லை, 
2... வத்சாசுரன்‌ வதம்‌ 


கன்று வடிவில்‌ வந்த வத்சாசுரன்‌ வாலில்‌ ஒலை கட்டிய 
செய்தி ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ காணப்படவில்லை. 


3௨ தேனுகன்‌ வதம்‌ 


பனங்காட்டில்‌ கழுதை வடிவில்‌ வந்த தேனுகளனைப்‌ 
பலராமன்‌ கொன்றான்‌ என்று ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ உள்ளது. 
அவ்வசுரனைக்‌ கண்ணனே கொன்றான்‌ எனப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
குறிப்பிடுகிறார்‌. 


4. உருக்குமி வதம்‌ 

உருக்குமியின்‌ தலைமுடியைக்‌ குறைத்ததாகப்‌ பாகவதம்‌ கூற, 
அவனுடைய தலையைச்‌ சிரைத்தசாக இவர்‌ பாடுகிறார்‌. 
59. கண்ணன்‌ வாயில்‌ வையமேழும்‌ காணல்‌ 


கண்ணன்‌ பிற குழந்தைகளுடன்‌ வெளியில்‌ விளையாடிக்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌ பொழுது மண்ணைத்‌ இன்றானென்று கூறக்‌ 
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கேட்ட அசோதை அதட்டுகிறாள்‌. நான்‌ மண்ணைத்‌ தின்ன 
வில்லை? என்று வாயைத்‌ திறந்து காண்பித்தான்‌. அப்போது 
மண்ணுலகும்‌ மற்ற உலகங்களுமெல்லாம்‌ வாயினுள்‌ காணப்‌ 
பட்டன என்று ஸ்ரீமத்‌ பாகவதம்‌”! குறிப்பிடுகிறது. இதனின்றும்‌ 
வேறுபட்ட நிகழ்ச்சியையும்‌ சொல்வதுண்டு. ஒருகால்‌ 
அசோதையின்‌ மடியில்‌ அமர்ந்து கொண்டு பாலருந்தியபின்‌ 
கண்ணன்‌ ' கொட்டாவி விடுகின்றான்‌. அப்பொழுது அவன்‌ 
வாயினுள்‌ அசோதை அனைத்து உலகங்களையும்‌ கண்டாள்‌ 
என்றும்‌ கூறுவர்‌.” 


கண்ணனுக்கு காது குத்துதல்‌ நடைபெறும்பொழமுது 
அசோதை கண்ணனுடைய வாயில்‌ வையமேழும்‌ கண்டதை 
நினைவு படுத்துகிறாள்‌, அசோதை கண்ணன்‌ காதில்‌ கடிப்பு 
அணியத்‌ தொடங்கிய பொழுது அவன்‌ அழுதான்‌, அதை 
நிறுத்த அவனுக்கு: பா லூட்டினாள்‌. அச்சமயம்‌ அவன்‌ காதில்‌ 
கடிப்பிடுகிறாள்‌. அவன்‌ அழாமலும்‌, எழாமலும்‌ இருப்பதற்காக 
முன்பு நடந்த ஒரு வரலாற்றை நினைப்பூட்டுகிறாள்‌. 


உன்‌ வாயில்‌ விரும்பியதனை நான்‌ நோக்கி 
மண்ணெல்லாம்‌ கண்டு என்‌ மனத்துள்ளேயஞ்சி 
மதுஞ்தனே யென்றிருந்தேன்‌ 59 ப 
என்று கண்ணன்‌ வாயில்‌ வைய3மழும்‌ அசோதை கண்ட 
செய்தியை இப்பாசுரம்‌ வழிய அறிகிறோம்‌, 


இச்செய்இகளின்‌ அடிப்படையில்‌ கண்ணன்‌ வாயில்‌ வையம்‌ 
ஏழும்‌ அம்சாதை கண்டதை அறிகிறோம்‌. கண்ணன்‌ 
விளையாடும்‌ பருவத்தே வாயில்‌ மண்ணைக்‌ தின்றானா எனச்‌ 
சோதிக்கும்‌ பொழுதும்‌, அவன்‌ தேவகியின்‌ மடியில்‌ அமர்ந்து 
கொண்டு பாலருந்தியபின்‌ கொட்டாவி விடும்‌ பொழுதும்‌, 
அவன்‌ வாயில்‌ அண்ட சராசரங்களையும்‌ கண்டதாகப்‌ ஸ்ரீமத்‌ 
பாகவதமும்‌ மற்றப்‌ புராணமும்‌ கூறுகின்றன. ஆனால்‌ இவற்றி 
னின்று வேறுபட்ட நிலையில்‌ புதிய செய்தியை-- குழந்தையின்‌ 
நா வழிக்கப்படுகையில்‌ அவன்‌ வாயில்‌ வையம்‌ ஏழினையும்‌ 
கண்டதாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடுவது நிதந்த வியப்பை 
யளிக்கி றது. ப ப 


கண்ணன்‌ குழந்தைப்‌ பருவமாயிருக்கையில்‌ அவனை 
அசோதைதயும்‌ மற்றும்‌ சல மாதர்களும்‌ சேர்ந்து திருமஞ்சனம்‌ 
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சசய்வித்தனர்‌. குழந்தைக்‌ கண்ணனின்‌ நாக்கைச்‌ சுத்தம்‌ 
சசய்ய சிறு மஞ்சளைப்‌ பயன்படுத்துகின்றனர்‌. அங்ஙனம்‌ 
தன்னுடைய நா வழிக்கப்படுங்கால்‌ வாயைத்‌ திறந்து கண்ணன்‌ 
அங்காந்திட, அச்சிறிய வாயினுள்‌ வையம்‌ ஏழும்‌ தெரியக்‌ 
கண்டனர்‌, 


*ஐயநா வழித்தாளுக்கு அங்காந்திட 

வையமேழும்‌ கண்டாள்‌ பிள்ளை வாயுளே”?0 
என்ற இப்பாசுரத்தின்‌ வரி, கண்ணனுடைய இறிய வாயினுள்‌ 
அகில உலகத்தையும்‌ மற்றும்‌ ௮ண்ட சராசரங்களையும்‌ 
அங்கிருந்த ஆயர்‌ மஃளிர்‌ அனைவரும்‌ கண்டு களித்து, 


*ஆயர்புத்திரன்‌ அல்லன்‌ அருந்தெய்வம்‌!?! 

என்று மகிழ்ந்தனர்‌. இவ்விடத்தில்‌ மூலக்‌ கதையினின்றும்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ மாறுபடுகிறார்‌. பிறந்த குழந்தையின்‌ வாயில்‌ 
வையம்‌ ஏழினையும்‌ கண்டதாக ஸ்ரீம்‌ பாகவதம்‌ குறிப்பிட 
வில்லை. அசோதை, கண்ணன்‌ வாயில்‌ ஏமுலகங்களையும்‌ 
கண்டதாகப்‌ பாகவத புராணங்கள்‌ கூறுகின்றன. ஆனால்‌ 
ஆயா்‌ மகளிர்‌ கண்ணன்‌ வாயில்‌ ஏழு உலகங்களையும்‌ கண்ட 
தாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌ கூறுகின்றார்‌. 


மேற்குறித்த செய்திகளைக்‌ கொண்டு சகடாசுரன்‌ வதம்‌, 
வத்சாசுரன்‌ வதம்‌, தநேனுகன்‌ வதம்‌, கருக்குமி வதம்‌, மற்றும்‌ 
கண்ணன்‌ வாயில்‌ வையம்‌ ஏழும்‌ காணல்‌ முதலியவற்றில்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ மூலப்பாகவதக்‌ கதை.பினின்றும்‌ மாறுபடுகிறார்‌ 
என்பதை உணரலாம்‌. 


இராமாயணத்தினின்று மாறுபடல்‌ 


சிறிய திருவடி என்றழைக்கப்படும்‌ அனுமனை சீதையைத்‌ 
தேடிவருமாறு அனுப்புகையில்‌ அவனிடம்‌ சில அடையாளங்‌ 
களைக்‌ கூறித்‌ தன்னுடைய கணையாழி மோதிரத்தை 
இராமன்‌ கொடுத்தனுப்புகிறான்‌. சீதையைச்‌ சந்திக்கும்‌ 
அனுமனிடம்‌ தன்னுடைய ரசூடாமணியைத்‌ தந்த சீதை, 
தனக்கும்‌ இராமனுக்கும்‌ மட்டுமே தெரிந்த சில செய்திகளையும்‌ 
நிகழ்ச்சிகளையும்‌ கூறுகிறாள்‌. வால்மீகி இராமாயணத்தில்‌ 
இம்முறையில்தான்‌ இச்சந்திப்பு நிகழ்கிறது. கம்பனிலும்‌ 
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இந்தச்‌ செய்தி அப்படியே இடம்‌ பெறுகிறது, பெரியாழ்வாரோ 
கும்முடைய திருமொழியில்‌ ஒரு பெரிய மாறுதலைச்‌ 
செய்துள்ளாரி. 


சீதையின்‌ வாய்ச்சொற்களாக வால்மீகி கூறும்‌ கூற்றினை 
இராமன்‌ பகருவதாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌ அமைத்துள்ளார்‌. தூது 
செல்லம்‌ அனுமனிடம்‌ இராமன்‌ கூறும்‌ சொற்களாசப்‌ பத்து 
பாசுரங்களை அமைத்துள்ளார்‌. ஈண்டு வால்மீகியில்‌ இல்லாத 
மற்றொரு செய்தியையும்‌ இணைத்துள்ளார்‌. ஒருநாள்‌ மாலை 
மயங்கும்‌ அந்தி வேளையில்‌ இராமனும்‌ சீதையும்‌ அந்தப்‌ 
புரத்தில்‌ தனியோரிடத்தில்‌ அமர்ந்திருந்தனர்‌. அப்போது 
இராமன்‌ மீது அன்பு மிகுந்த சூழ்நிலையில்‌, சதை மல்லிகை 
மாலை கொண்டு அவனைக்‌ கட்டிப்‌ பிணித்து விளையாடி 
இன்புறுகிறாள்‌. 

' எல்லியம்‌ போதினிதிருத்தல்‌ இருந்ததோரிட வகையில்‌ 

மல்லிகை மாமாலை கொண்டு அங்கு ஆர்த்ததும்‌ 

ஓரடையாளம்‌”** 


என்று இராமன்‌ சொல்லியனுப்பும்‌ செய்தி வால்மீகி 
இராமாயணத்தில்‌ இல்லாத பொருள்‌ என்றும்‌, இச்செய்தி 
மயர்வற மதிநமம்‌ அருளப்பெற்ற பெரியாழ்வார்‌ தாமறிந்த 
தொன்று என்றும்‌ உரைப்பர்‌.” 


பாகவதக்‌ கதையில்‌ இடம்‌ பெறாத 
கதை நிகழ்ச்சிகள்‌ 


(அ) ஹரிவம்சத்து கதை நிகழ்ச்சி 


திருவரங்கத்தின்‌ பெருமையைக்‌ கூறப்‌ புகுந்தவர்‌, நாரதர்‌ 
வாயிலாகக்‌ கண்ணன்‌ இிறப்பிளைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. ஆண்டு 
நாரத பகவான்‌ உரைக்கும்‌ செய்தி ஹரிவம்சத்தில்‌ உள்ளது." 


(ஆ) சீமாலிகன்‌ வதம்‌ 


இக்கதை நிகழ்ச்சி பாகவதத்திலோ அல்லது வேறு 
புராணங்களிலோ காணப்படவில்லை. இஃது ஆழ்வார்‌ 
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அனுபவத்தினின்று உலகில்‌ பிரசித்தி பெற்றது என்பர்‌, 
மாலிகன்‌ என்பான்‌ கண்ணனிடம்‌ தோழமை கொண்டு ஆயுதப்‌ 
பயிற்சியைக்‌ கற்றுக்‌ கொண்டான்‌. பின்பு ௮ச்‌சீமாலிகன்‌ மிகுந்த 
அகங்காரம்‌ பிடித்த நிலையில்‌ அனைவரையும்‌ துன்பப்படுத்தத்‌ 
தொடங்கினான்‌. தனக்கு மிகவும்‌ நண்பனாக உள்ள மாலிகனை 
நேரில்‌ கொலை செய்வது தசாதென்று கண்ணன்‌ கருதினான்‌. 
சமாலிகனே தன்னை யழித்துக்‌ கொள்ளவும்‌ வழி தேடினான்‌. 
சீமாலிகனிடம்‌ புதிய வித்தைகளைக்‌ கற்றுத்‌ தருவதாகக்‌ 
கண்ணன்‌ கூறுகிறான்‌. அவனும்‌ தனக்குச்‌ சக்கரப்‌ படையை 
உபயோகிக்கும்‌ விதத்தைக்‌ கற்றுத்‌ தருமாறு கட்டாயப்படுத்தி 
னான்‌... அப்பயிற்சி அவனுக்கு இயலாது எனப்‌ பலமுறை 
சொல்லியும்‌ சமாலிகன்‌ க! கவில்லை. இறு யில்‌ அவனுடைய 
வேண்டுகோளுக்கு இணங்கிச்‌ சக்கராயுதப்‌ பயிற்ரியைக்‌ கற்றுக்‌ 
கொடுக்கிறான்‌. சீமாலிகன்‌ தன்‌ தலையோரம்‌ சக்கரத்தைச்‌ 
சுழற்ற, அது சுழல இடம்‌ பெறாமல்‌ அவனுடைய தலையைக்‌ 
கரகரவென்று அறுத்தெறிந்தது. இவ்வாறு ஏீமாலிகன்‌ 
மாண்டதைப்‌ பெரியாழ்வார்‌, 


“சீமாலிகன்‌ ட. 
பகை உடதன 60 கொண்டாய்‌? 


எனும்‌ பாசுபூவடிகளால்‌ தெளிவுபடுத்துகிறார்‌. இவ்வரலாறு 
எங்கிருந்து ஆழ்வாருக்குக்‌ கிடைத்தது என்பது விளங்கவில்லை. 


இ. கண்ணன்‌ குருந்தொசித்தது 

(குருந்தமொன்று ஒசித்தான்‌'$3 எனப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
கண்ணனைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. யமுனையில்‌ விளையாடும்‌ 
ஆய்ச்சியர்‌, கரையில்‌ தம்‌ ஆடைகளைக்‌ களைந்து வைத்தனர்‌. 
ஆயர்மகளிர்‌ கூட்டமாகக்‌ குளிப்பதற்குச்‌ சென்றிருக்கலாம்‌: 
ஆயா்‌ மகளிர்‌, 


பகோழியழைப்பதன்‌ முன்னம்‌ குடைந்து ரீராடுவான்‌'?08 
போத்ததை ஆண்டாளும்‌ அனுபவிக்கிறார்‌. குளித்துக்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌ ஆய்ச்சியர்‌ உடைகளைக்‌ கவர்ந்து கொண்டு, 
குருந்த மரத்தில்‌ ஏறிக்‌ கொண்டான்‌ கண்ணன்‌. குளித்துவிட்டு 
வெள்யேற தினைக்கும்‌ பெண்கள்‌ கண்ணனைப்‌ பார்த்து, 


22.3 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ; 


“இனி யென்றும்‌ பொய்கைக்கு வாரோம்‌'?9* 
“குருந்திடைக்‌ கூறை பணியாய்‌:”98 


என்று கெஞ்சுகிறார்கள்‌. கன்னியர்‌ இங்ஙனம்‌ கூக்குரலிடு 
வதைக்‌ கண்ணுற்ற சண்ணன்‌, துகல்களைத்‌ தாமே எடுத்துக்‌ 
கொள்ளும்படி குருந்த மரக்கிளைகளை ஓூத்தான்‌-- வளைத்‌ 
தான்‌-- என்பது பெரியாழ்வார்‌ குறிப்பிடும்‌ செய்தி, ஆய்ச்சியா்‌ 
குளிக்கும்போது கண்ணன்‌ ஆடைகளைக்‌ கவர்ந்து குருந்த 
மரத்தில்‌ ஏறிக்கொண்ட செய்தி ஆண்டாள்‌ பாசுரங்களாலும்‌, 
அவன்‌ குருந்து ஒசித்த செய்தி பெரியாழ்வார்‌ பாசுரத்தின்‌ 
மூலமும்‌ தெளிவாகின்றன. கண்ணன்‌ வரலாறு கூறும்‌ 
பாகவதத்தில்‌ குருந்து ஒரித்த செய்தி காணப்படவில்லை. 
ஆனால்‌ கண்ணன்‌ குருந்த ஓசித்த வரலாற்றினை அகநானூறு 
குறிப்பிடுகிறது: 


*வண்புனல்‌ தொழுனை வார்மணல்‌ அடைகரை 
அண்டர்‌ மகளிர்‌ தண்தழை உடீஇயர்‌ 
மரம்செல மிதித்த மால்‌''9! 


என்ற அகப்பாடலின்‌ கருத்து பெரியாழ்வார்‌ பாசுரத்தில்‌ 
மிளிர்கிறது. யமுனைத்‌ துறையிலே நீராடிய பெண்களின்‌ 
துகிலைக்‌ கவர்ந்து கொண்டு மரம்‌ ஏறிய கண்ணன்‌ துகிலுக்குப்‌ 
பதிலாக அப்பெண்கள்‌ தழைகளை உடுத்துக்‌ கொள்ளும்படி, 
மரக்களைகளை வளைத்துக்‌ கொடுத்தான்‌ என்று இவ்வடி, 
களால்‌ அறிகிறோம்‌. இருப்பினும்‌ இப்பாடலுக்கு வேறு வகைப்‌ 
பொருளையும்‌ கொள்வர்‌. ஆய்ச்சியர்‌ நீராடிக்‌ கொண்‌ 
டிருந்தனார்‌. அவர்கள்‌ துகிலைக்‌ கண்ணன்‌ எடுத்துக்‌ குருந்த 
மரத்தில்‌ ஏறினான்‌. அப்போது எதிர்பாராவிதமாக நம்பி 
மூத்தபிரான்‌ (பலராமன்‌) அவ்வழியே வந்துவிட்டார்‌. அவர்‌ 
வருகையைக்‌ கண்ட நீராடும்‌ பெண்கள்‌ நாணத்தால்‌ நடுங்கினர்‌, 
ஆடையின்‌ றி நீராடும்‌ தம்மைப்‌ பலராமர்‌ பார்த்துவிடுவாரே 
என்று பதறினார்‌. மானத்தை மறைத்துக்‌ கொள்ள ஆடை, 
இல்லை; நேரமும்‌ இல்லை. பெண்களின்‌ ஆடைகளைத்‌ 
இருடியதை அண்ணன்‌ கண்டுவிட்டால்‌ தனக்குப்‌ பழி நேருமே 
என்று கண்ணனும்‌ கவலையுற்றான்‌. - இப்பழியிலிருந்து தப்ப 
நினைத்த கண்ணன்‌, தான்‌ ஏறிய குருந்த மரத்தைத்‌ தன்‌ 
காலால்‌ மிதித்து, யமுனையின்‌ நீரளவும்‌ தாழும்படி 
வளைத்தான்‌. குருந்த மரத்தின்‌ அடர்ந்த தழைகள்‌ 
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ஆய்ச்சியரை மறைத்தன. நம்பி மூத்தபிரான்‌ அவர்களை 
தோக்கவில்லை. அண்ணன்‌ அப்பால்‌ சென்ற பிறகு கண்ணன்‌ 
மீண்டும்‌ ஆய்ச்சியருக்ரு உடைகளை வழங்கினான்‌. இக்கருத்தை 
உள்ளடக்கிய பாடல்‌ ஓன்று சிந்தாமணியில்‌ அமைந்துள்ளது. 


“நீலநிற வண்ணன்‌ அன்று நெடுந்துகில்‌ கவர்ந்து தம்முன்‌ 

பால்நிற வண்ணன்‌ நோக்கின்‌ பழியுடைத்து என்று கண்டாய்‌ 

வேல்நிறத்‌ தானை வேந்தே விரிபுனல்‌ தொழுனை யாற்றுட்‌ 

கோல்நிற வளையின்‌ ஆர்க்குக்‌ குருந்து அவன்‌ ஒசித்தது'100 
மேற்குறித்த சிந்தாமணிப்‌ பாடல்‌ பகுதியும்‌ அகநானூற்றுப்‌ 
பாடலும்‌ கண்ணன்‌ குருந்து ஓரித்தமைக்கு “அண்டை 
கொண்ட பலமாக” அமைகின்றன. 


ஈ. கண்ணன்‌ துகில்‌ கவர்தல்‌ 


ஆயர்சேரிப்‌ பெண்கள்‌ பொய்கையில்‌ குளிக்கையில்‌ அவர்‌ 
களுக்குத்‌ தெரியாமல்‌ அவர்களுடைய ஆடைகளைக்‌ களவு 
செய்து அருகிலிருந்த மரத்தில்‌ ஏறிக்‌ கண்ணன்‌ மறைந்து 
கொண்டான்‌ என்பது பாகவசம்‌”?” காட்டும்‌ செய்தி. அனால்‌ 
ஆற்றில்‌ விளையாடிக்‌ கொண்டிருந்த பெண்களிடம்‌ கண்ணன்‌ 
குறும்புசெய்து, அவர்களைச்‌ சேற்றால்‌ எறிந்து, அவர்களுடைய 
வளை, துகில்‌ இவற்றைக்‌ கைக்கொண்டு காற்றினும்‌ விரைவாக 
ஓழி. வீட்டினுள்‌ சென்று ஒளிந்து கொண்டான்‌ என்ற ஒரு புதிய 
செய்தியைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ கூறுகிறார்‌. 

“ஆற்றிலிருந்து விளையாடுவோங்களை 

சேற்றால்‌ எறிந்து வளைதுகில்‌ கைக்கொண்டு 

காற்றின்‌ கடியனாய்‌ ஓடி அகம்புக்கு:1? 
எனும்‌ பாசுரவடிகள்‌ இக்கருத்தைத்‌ தெளிவாக்குகின்றன. 
பாகவதக்‌ கதையை யொட்டி துகில்களைக்‌ கவர்ந்த கண்ணன்‌ 
கடம்ப மரத்தின்‌ மீது ஏறியதையும்‌ அடுத்த பாடலில்‌ 
அமைக்கிறார்‌. 

'பூங்குழலார்‌ துகில்‌ கொண்டு விண்தோய்‌ மரத்தானாய்‌'108 
சேற்றால்‌ எறிந்து பெண்களிடம்‌ குறும்பு செய்து அவர்களுடைய 
துகலைக்‌ கைக்கொள்ளும்‌ செய்தி பாகவதத்தில்‌ இடம்‌ 
பெறவில்லை. ஆனால்‌ துகில்களைக்‌ கவர்ந்து மரத்தின்மேல்‌ 
ஒளிந்து கொள்ளும்‌ செய்தி பாகவதக்‌ கதையை ஒட்டியதாகும்‌- 


த்த பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


திருமால்‌ அன்னமாக அவதரித்தது 

மச்சம்‌, கூர்மம்‌, வராகம்‌, நரசிம்மம்‌, வாமனன்‌, 
பரசுராமன்‌, இராமன்‌, பலராமன்‌, கண்ணன்‌ என்று ஒன்பது 
அவதாரங்களைத்‌ திருமால்‌ எடுத்தார்‌ என்றும்‌ இக்கலிகால 
முடிவில்‌ கல்கி அவதாரமாக விஷ்ணு கோன்றுவார்‌ என்பதும்‌ 
வைணவரிடையே நிவவி வரும்‌ நம்பிக்கையாகும்‌. ஆனால்‌ 
விஷ்ணு அன்னமாக திருவவதாரம்‌ செய்ததாகப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
பாடுகிறார்‌. 


அன்னமும்‌ மீனுருவும்‌ ஆளரியும்‌ குறளும்‌ 

ஆமையுமானவனே! ஆயர்கள்‌ நாயகனே”104 
என்று அன்னமாகத்‌ திருமால்‌ அவதரித்ததைக்‌ குறித்துப்‌ 
பாடுகிறார்‌. இதைக்‌ குறித்து ஒரு கதை"*5 வழக்கினுள்ளது. 
முன்னொரு காலத்தில்‌ மதுகைடபரென்ற அசுரர்கள்‌ 
பிரமதேவனிடத்திலிருந்து வேதங்களை எடுத்துக்‌ கொண்டு 
கடலில்‌ மூழ்கி மறைந்துவிட்டனர்‌. ஞானவொளியைத்‌ தரும்‌ 
பெருவிளக்கான வேதங்கள்‌ ஒழிந்தமையால்‌ உலகம்‌ எங்கும்‌ 
பேரிருள்‌ மூடியது. பிரமன்‌ உட்பட அனைவரும்‌ செய்வதறியாது 
திகைத்து நிற்கின்றனர்‌. அதைக்‌ கண்ட திருமால்‌ மிகுந்த 
இரக்கம்‌ கொண்டு கடலினுள்‌ புகுந்து வேதங்களை மீட்டுக்‌ 
கொணர்ந்து அன்னம்‌ போன்று வடிவெடுத்து பிரமனுக்கு 
உபதேசித்து அருளினான்‌ என்பர்‌. இக்கதை நிகழ்ச்சியை 
உறுதிப்படுத்துவது போல்‌, பிறிதோரிடத்தில்‌ பெரியாழ்வார்‌, 


துன்னிய பேரிருள்‌ சூழ்க்து &_ல்கைமூட 
மன்னிய நான்மறை முற்றும்‌ மறைந்திட 
பின்னிவ்வுலகினில்‌ பேரிருள்‌ நீங்க அன்று 
அன்னமதானானே! அச்சோவச்சோ! 
அருமறை தந்தானே! அச்சோவச்சோ !*106 


என்று கண்ணனை அசோதை அழைக்கும்போது இதைக்‌ 
கூறுகிறார்‌. பரிபாடலிலும்‌ இவ்வவதாரம்‌ எடுத்தாளப்படுகற து. 
கஎழிக்காலத்தே பெரிய விசும்பினின்றும்‌ விடாது பெய்து 
கொண்டிருந்த ஊழிப்‌ பெருமழையாலாகிய வெள்ளமானது 
வற்றும்படியாக அன்னச்‌ சேவலாகத்‌ தி.நமால்‌ உருக்கொண்டு 
தன்னுடைய சிறகால்‌ விசிறி ஈரம்‌ வற்றும்படிச்‌ செய்து 
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இந்நிலவுலகைக்‌ காத்தவன்‌ என்று பரிபாடலில்‌ திருமால்‌ 
பாராட்டப்‌ படுகிறான்‌. 


“மாவிசும்பு ஓழுசூபுனல்‌ வறள அன்னச்‌ 
சேவலாய்ச்‌ சிறகர்ப்‌ புலர்த்தியோய்‌:101 


என்றவாறு திருமாலின்‌ பெருமையைப்‌ பாடிப்‌ பரவுஏன்றனர்‌. 
இப்பரிபாடல்‌ மூலம்‌ சங்க காலத்திலேயே திருமாலின்‌ அன்ன 
வடிவைப்‌ பற்றிய செய்தி நமக்குத்‌ தெரிய வந்துள்ளது 
என்பதை உணரலாம்‌. ஆழ்வார்களுள்‌ பெரியாழ்வார்‌ போன்று 
திருமங்கை மன்னனும்‌ இவ்வவதாரத்தைக்‌ குறிக்கிறார்‌. அவர்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ திருமொழியையே பின்பற்றுகிறார்‌. 


* துன்னி மண்ணும்‌ விண்ணாடும்‌ தோன்றாது இருளாய்‌ 
மூடிய நாள்‌ 
அன்னமாகி அருமறைகள்‌ அருளிச்‌ செய்த அமலன்‌ 108 


என்று வேதங்கள்‌ மறைந்து உலகிருளால்‌ மூட அன்னமாக 
அவதரித்து வேதங்களை மறுபடி அருளிச்‌ செய்தான்‌ என்ற 
கதையை இப்பாசுரம்‌ சுட்டுகிறது. அன்னமாகத்‌ திருமால்‌ 
அவதரித்ததை இவ்விரு ஆழ்வார்கள்‌ தவிர பிற ஆழ்வார்கள்‌ 
எவரும்‌ குறிப்பிடவில்லை. திருமாலின்‌ அன்ன வழிவினைக்‌ 
குறிப்பிடும்‌ பெரியாழ்வார்‌, பிறிதோரிடத்தில்‌, 


'தேவுடைய மீனமாய்‌ ஆமையாய்‌ ஏனமாய்‌ அரியாய்‌ குறளாய்‌ 
மூவுரு வினிராமனாய்க்‌ கண்ணனாய்க்‌ கற்கியாய்‌'?09 


என்று தசாவதார வரிசையைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 
திருமங்கை மன்னனும்‌, 
“மீனோடு ஆமைகேழல்‌ அரிகுறளாய்‌ முன்னும்‌ இராமனாய்த்‌ 


தானாய்‌ பின்னும்‌ இராமனாய்த்‌ தாமோதரனாய்க்‌ கற்கியும்‌ 
ஆனான்‌ தன்னை”'!* 


என்று தசாவதார வரிசையைக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. இவற்றில்‌ 

அன்னம்‌” சேர்க்கப்படவில்லை,. ஆனால்‌ இவர்கள்‌ திருமொழி 

களில்‌ மீன்‌ அவதாரத்திற்கும்‌ முன்னதாக அன்னம்‌ ஊட்டப்‌ 

படுகிறது. பெரியாழ்வாரும்‌ மங்கை மன்னனும்‌ அன்னமும்‌ 

மீனும்‌"? என்று ஒரே மாதிரி குறிப்பிடுவதால்‌, திருமால்‌, 
பெ. --]7 


258 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசரங்கள்‌ ;: 


ஒன்பது அவதாரங்களுக்கும்‌ முன்பாக அன்னமாக அவதரித்தார்‌ 
எனலாம்‌. 

இவற்றால்‌ பாகவதக்‌ கதையில்‌ இடம்‌ பெறாத நிகழ்ச்சி 
களையும்‌ பெரியாழ்வார்‌ தம்முடைய திருமொழியில்‌ இடம்‌ 
பெறச்‌ செய்துள்ளார்‌ என்பதைப்‌ புரிந்து கொள்ளலாம்‌. 
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எஒதுவ்‌ ரவ ஆ... அதிஷா ாமுதராய படியா ரூபி ச்ம்‌ பலக வளாக வா ரண பகநக கையாக டர ணா ஷ்ட ணாகர படட வல்லதில ரகக பல ரரரமடைய தும ரலாதவா ன்றனர்‌. சனேவபட களான கர கவை ம 





ஆழ்வாரகளுக்கு முற்பட்ட காலத்தில்‌ வைணவம்‌ 
வடபுலத்தில்‌ பாகவத சமயம்‌--வைணவ சமயம்‌ 
வெளீநாடுகளில்‌ வைணவம்‌ 





ஆழ்வார்களுக்கு முற்பட்ட காலத்தில்‌ 
வைணவம்‌ 


முன்னுரை 

சமயம்‌ என்பதற்கு நெறி, கொள்கை, மதம்‌ என்று வேறு 
பெயர்களுண்டு. ஒருவர்‌ நாடொறும்‌ தம்‌ வாழ்க்கையை ஓழுங்கு 
பெற நடத்துவதற்குச்‌ சில நன்னெறிகளை அல்லது நற்‌ 
கொள்கைகளை வகுத்துக்கொள்ள வேண்டியுள்ளது. அன்றேல்‌ 
அவர்‌ வாழ்க்கை நன்முறையில்‌ நடைபெறுதல்‌ அரிதாகலாம்‌. 
இதனால்தான்‌ சமயம்‌ ஒவ்வொருவர்‌ வாழ்க்கையொடும்‌ 
பிரிக்க முடியாத நிலையில்‌ பின்னிப்‌ பிணைந்துள்ளது. 


புயலால்‌ மோதப்பெற்ற ஒரு மரக்கலத்தை நங்கூரம்‌ 
எப்படி நிலைநிறுத்துகிறதோ அப்படியே துன்பச்‌ சூழலில்‌ 
ரிக்குண்ட ஒருவனைச்‌ சமயம்‌ நிலைநிறுத்திக்‌ காக்கிறது” 


என்பது மேலை நாட்டவர்‌ கொள்கை." 


இங்ஙனம்‌ மக்கள்‌ வாழ்க்கையுடன்‌ தொடர்புற்றிருக்கும்‌ 
சமயங்கள்‌ பலவாகும்‌. அவற்றுள்‌ வைணவ ' சமயமும்‌ ஒன்று. 
விஷ்ணுலை--இருமாலை--வழிபடுதலே வைணவசமயம்‌ ஆகும்‌. 
வடவேங்கடம்‌ தென்குமரி ஆயிடைத்‌ தமிழ்கூறும்‌ நல்லுலகில்‌ 
திருமால்‌ வழிபாடு பன்னெடுங்காலமாக வழக்கில்‌ இருந்து 
வருகிறது. சங்ககாலத்தில்‌ பலவகையான வழிபாட்டு நெறிகள்‌ 
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தமிழரிடையே இறந்து விளங்கின. அவற்றுள்‌ ஒன்றுதான்‌ 
திருமால்‌ வழிபாட்டு நெறி எனும்‌ வைணவ சமயம்‌. 


வைணவம்‌ பல உயரிய கொள்கைகளைத்‌ தன்னகத்தே 
கொண்டு ஒரு பரந்த சமயமாக விளங்குகிறது. இச்சமயம்‌ 
லிஷ்ணுவை முமுமுதற்‌ கடவுளாகக்‌ கொண்டுள்ளது. விஷ்ணு 
என்றால்‌ எங்கும்‌ நிறைந்தவன்‌” என்று பொருள்‌. இந்தநெறியை 
ஸ்ரீ வைஷ்ணவம்‌” எனவும்‌ 'விரிஷ்டாத்வைதம்‌' என்றும்‌ 
அழைப்பர்‌, விசிஷ்டாத்வைதம்‌” என்பதில்‌ இரு வடசொற்கள்‌ 
இணைந்துள்ளன. விசேஷத்தோடு கூடிய அத்வைதம்‌ என்று 
இதற்குப்‌ பொருள்‌. விசிஷ்டம்‌ என்பதற்குச்‌ சேர்க்கை என்றும்‌ 
அத்வைதம்‌ என்பதற்கு இரண்டற்றது என்றும்‌ பொருள்‌ 
கூறப்படும்‌. 


விசிஷ்டாத்வைத தத்துவங்கள்‌ மூன்று ஆகும்‌. அஃதாவது 
சித்து, அசித்து, ஈசுவரன்‌ என்பதாகும்‌. சித்து அல்லது 
சேதனன்‌ என்றால்‌ அறிவுடன்‌ கூடிய ஜீவாத்மா. அத்து 
என்றால்‌ ஆன்மாவினைத்‌ தாங்கியுள்ள உடம்பினைக்‌ குறிக்கும்‌. 
சித்து, அசித்து ஆகிய இருவகைத்‌ தத்துவங்களையும்‌ தனது 
உடலாகக்‌ கொண்டு அவற்றின்‌ ஆக்மாவாய்‌ மிளிரும்‌ தனி 
முதலே ஈசுவரன்‌ எனப்படும்‌. ஈசுவரனே பரப்பிரம்மம்‌ எனப்‌ 
படும்‌. பரப்பிரம்மம்‌ என்றும்‌ நிலைத்திருப்பது; உண்மைக்‌ 
குண்மையாய்‌ இருப்பது; வரம்பிகந்த அறிவு மயமாய்‌ இருப்பது; 
காலம்‌ மற்றும்‌ இடங்களைக்‌ கடந்து நிற்பது; எங்கும்‌ உள்ளது; 
எல்லாம்‌. அறிவது; சித்து அசித்து என்பவற்றோடு கூடி 
விளங்கினும்‌ அஃது அவற்றினின்றும்‌ மாறுபட்டே நிற்கிறது 
என்பது விசிஷ்டாத்வைதக்‌ கொள்கை, 


வைணவம்‌, வைணவன்‌ --ஒரு விளக்கம்‌ 


வைணவம்‌ எனும்‌ சொல்‌ யசார்‌ வேதத்தில்‌ உள்ளது.” 
ஆதித்தனே விஷ்ணு என்று இருக்கு வேதம்‌” இயம்புகிறது. 
சமஸ்கிருத மொழியிலேயே வைணவம்‌ எனும்‌ சொல்‌ மிகப்‌ 
பிற்பட்ட காலத்தில்தான்‌ வழக்கிற்கு வந்தது என்றும்‌ கருதுவர்‌.* 
குமிழில்‌ 'வைட்டணவன்‌”' எனும்‌ சொல்லைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ 
தூரன்‌ தம்‌ திருமொழியில்‌ முதன்‌ முதலில்‌ கையாளுகிறார்‌. 


“வன்மை யாவதுன்‌ கோயிலில்‌ வாழும்‌ 
வைட்டணவன்‌ என்னும்‌ வண்ணம்‌ கண்டாயே'£ 
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என்பது பெரியாழ்வார்‌ திருமொழி. ஆனால்‌ *வைணவம்‌' 
எனும்‌ சொல்‌ நாலாயிர இவ்ய ப்ரபந்தத்தில்‌ வேறு எங்கும்‌ 
காணப்பட வில்லை. 


இடைச்சங்க காலத்தில்‌ எழுந்ததாகக்‌ கருதப்படும்‌ 
தொல்காப்பியம்‌ தமிழ்‌ கூறும்‌ நல்லுலகினைக்‌ குறிஞ்சி, முல்லை, 
மருதம்‌, நெய்தல்‌, பாலை என்று முறைப்படுத்துகிறது. 
இருப்பினும்‌ அவ்வந்‌ நிலங்களுக்குரிய தெய்வங்களைச்‌ சட்டு 
மிடத்து முல்லை நிலத்திற்குரிய தெய்வத்தினை -மாயோனை - 
முதனிலைப்‌ படுத்துகிறார்‌. இதனின்று தொல்காப்பியர்‌ 
காலத்தில்‌ திருமால்‌ பெற்ற ஏற்றம்‌ தெற்றெனப்‌ புலப்படுகிறது. 
இலக்கியச்‌ சான்றுகள்‌ 

வைணவம்‌, விஷ்ணு எனும்‌ சொற்கள்‌ சங்க இலக்கியங்‌ 
களில்‌ பயிலப்படவில்லை. மால்‌, மாயோன்‌, நெடியோன்‌ 
எனும்‌ பெயர்களே ஆட்சியில்‌ இருந்தன. மால்‌ என்பதற்குக்‌ 
கருமை என்று விளக்கம்‌ தருவர்‌.” சங்ககாலம்‌ மற்றும்‌ சங்க 
மருவிய காலத்து எழுந்த இலக்கியங்கள்‌ எவ்வாறு திருமாலை 
வருணிக்கின்றன என்பதையும்‌, திருமாலின்‌ இருவவதாரங்கள்‌, 
திருமால்‌ பற்றிய புராணக்‌ கதைகள்‌, திருமாலின்‌ அருஞ்‌ 
செயல்கள்‌, திருமால்‌ வணக்கம்‌, திருத்தலப்‌ பயணம்‌, மாலியக்‌ 
கோட்பாடுகள்‌ ஆகியவற்றை எம்முறையில்‌ விளக்குகின்றன 
என்பதையும்‌ இப்பகுதியில்‌ காண்‌ போம்‌. 


௮. பாதாதிகேச வருணனை 


சைவ, வைணவ சமயங்களில்‌ இறைவனைத்‌ திருவடி. 
தொடங்கி திருமுக மண்டலம்‌ துவா வாகப்‌ போற்றித்‌ துதி 


செய்தல்‌ மரபாகும்‌, 
திருவடிப்பெருமை 


இறைவனின்‌ நற்றாளைப்‌ பணிந்தேத்துவதால்‌ பிறவிப்‌ 
பெருங்கடலை நீந்தி வீடு பேற்றினைப்‌ பெறலாம்‌ எனும்‌ 
உணர்வு சங்ககால மக்களிடையே நிலவி வந்தது. 


'மறு பிறப்பறுக்கும்‌ மாசில்‌ சேவடி"! 
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என்று திருமாலின்‌ திருவடிகளைப்‌ போற்றுகன்றனர்‌. 
இத்நம்பிக்கை சங்க மருவிய காலத்தும்‌ தொடர்ந்தது, சிலப்பதி 
சாரமும்‌” இக்கருத்தை வலியுறுத்துகிறது. திருவள்ளுவரும்‌, 


பிறவிப்‌ பெருங்கடல்‌ நீந்துவர்‌ நீந்தார்‌ 
இறைவன்‌ அடிசேரா தார்‌'* 


என்று இறைவனின்‌ திருவடிப்‌ பெருமையை விதந்தோதுகிறார்‌. 


சங்க இலக்கியமான பரிபாடல்‌ திருமால்‌ வணக்கத்தைப்‌ 
பலபட எடுத்துரைக்கிறது, 


'முடிந்ததும்‌ முடிவதும்‌ முகிழ்ப்பதும்‌ அவை மூன்றும்‌ 

கடந்தவை யமைந்த கழலின்‌ நிழலை?10 
எனும்‌ பரிபாடல்‌ அடிகள்‌, முக்காலத்தினையும்‌ கடந்து நிற்கும்‌ 
இருமாலின்‌ திருவடியில்‌ அனைத்துலகும்‌ அடங்கும்‌ என்ற உயரிய 
கருத்தை வலியுறுத்துகிறது, இவ்வுலகில்‌ உள்ள அனைவரும்‌ 
திருமாலின்‌ இருவடிகளைத்‌ தொழுது வணங்குகின்றனர்‌; 
ஏனென்றால்‌ அவை இறைவனைக்‌ காட்டிலும்‌ மேன்மை 
யுடையன."” தமது அறிவு மாறுபடாகிருக்கவும்‌, இன்னும்‌ 
எத்துணைப்‌ பிறவிகள்‌ எடுப்பினும்‌ திருமாலின்‌ திருவடிகளை 
வணங்கும்‌ பேறு கிட்டுவதையே சங்ககால மக்கள்‌ விரும்பினர்‌." 


உடுக்கை 


கரிய நிறமுடைய திருமால்‌ அணிந்திருக்கும்‌ 
பொன்னாடை, இருளைச்‌ சூழ்ந்த வெயிலுக்கு ஒப்பாகசி 
சொல்லப்படுகிறது. பொன்னாடை$3ய யன்றி மலரங்கி 
யினையும்‌ மால்‌ அணிந்திருந்ததாகச்‌ சொல்வர்‌,"* 


உந்தி 
பிரமன்‌, திருமால்‌ உந்திக்‌ கமலத்தினின்று தோன்றியவன்‌ 
என்பது புராண நம்பிக்கை. 
“வாய்மொழி யோடை மலர்ந்த 
தாமரைப்‌ பூவினுட்‌ பிறந்தோனும்‌ தாதையும்‌'”!3 
என்று சங்க இலக்கியமும்‌ இச்செய்தியைப்‌ பகருகிறது. 
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மார்பு 


இருமாலின்‌ மார்பினைத்‌ துளபமாலை அலங்கரிக்கிறது." 
மார்பினில்‌ திருமகள்‌ குடி கொண்டுள்ளார்‌. சங்க காலத்தில்‌ 
திரு,” செய்யோள்‌,”” செய்யவள்‌,”? மா," என்று பல்வேறு 
பெயர்களால்‌ திருமகள்‌ குறிக்கப்படுகிறார்‌. மணிமேகலையில்‌ 
இலக்குமி எனும்‌ சொல்‌ பயின்று வந்துள்ளது.” திருமகளின்‌ 
மார்பில்‌ இரு, வுடன்‌ மறுவும்‌ இருந்ததைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்‌ 
உணர்த்துகிறது.” காலத்தால்‌ பிற்பட்டிருப்பினும்‌, இச்சங்க 
கால நம்பிக்கையைப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாசுரங்கள்‌ உறுதுப்படுத்து 
இன்றன. 


(வடிவாய்‌ நின்வல மார்பினில்‌ வாழ்கின்ற மங்கையும்‌ 
பல்லாண்டு: 44 


'மார்வில்‌ மறுவனே'*? 


என்ற அவருடைய பாசுரவடிகள்‌ மறு வேறு, திரு வேறு 
என்பதைக்‌ தெளிவாகக்‌ காட்டுகின்றன. இரணியவதம்‌ 
முடிந்ததும்‌ £ற்றம்‌ தணியாத எம்பெரு மானுக்குச்‌ சீற்றத்தைத்‌ 
குணிவிக்க வேண்டி இலக்குமி தம்‌ கையால்‌ அவர்‌ 
மார்பினைத்‌ தடவ, அதுவே மறுவாகத்‌ தங்கி விட்டது என்பர்‌ 
பெளரானிகர்‌, 


வண்ணம்‌ 


கரிய நிறமுடையவனாகத்‌ திருமால்‌ காணப்படினும்‌ 
திருமாலின்‌ வடிவிற்குப்‌ பல்வேறு வகைப்பட்ட பொருள்கள்‌ 
ஒப்பிடப்படுகின்றன. காயாம்‌ பூ,* நீலமணி,” கடல்‌,” 
கார்மேகம்‌," இருள்‌,”? தாமரை யிலை,3! குன்று, நீலமலர்‌* 
ஆகியன திருமாலின்‌ வண்ணத்திற்கு நிகராக எடுத்தாளப்‌ 
படுகின்றன. 


ஊர்தி 
கருடன்‌, பானை, கலப்பை, யானை எனும்‌ கொடிகள்‌”! 
இிருமாலுக்கு உரியனவாகச்‌ சொல்லப்பட்டாலும்‌, கருடக்‌ 


கொடியே மிகச்‌ சிறப்பாகப்‌ போற்றியுரைக்கப்படுவதால்‌, 
இருமாலின்‌ ஊர்தியாகக்‌ கருடன்‌ கு.றிக்கப்படுகிறது. 
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படைக்கருவிகள்‌ 


சங்கு, சக்கரம்‌, வில்‌, குண்டு, வாள்‌ எனும்‌ ஐம்படைகளை 
யும்‌ தருமாலுக்குரிய படைக்கலன்க௧களாகச்‌ சங்கப்‌ பாடல்‌?? 
பகருகிறது. 


அணிகள்‌ 


மார்பில்‌ முத்து மாலைகளையும்‌, பொன்னாரங்களையும்‌3£ 
அணிந்து, தொடியும்‌, தோளணி வலயமும்‌, காதில்‌ ஒரு 
குழையும்‌” அணிந்த திருமாலைப்‌ பரிபாடல்‌ சித்திரிக்கிறது: 


திருமாலின்‌ திருக்கோலம்‌--முழுக்‌ கோலம்‌ 


திருமாலின்‌ இருக்கோலத்தை வருணிக்கும்‌ சங்கப்புலவர்கள்‌ 
இயற்கையின்‌ எழிலை மாலுக்கு உவமையாக்குகின்றனர்‌. 


“திருமால்‌ உலகையே சேவடியாக உடையவர்‌: சங்குகள்‌ 
ஓலிக்கும்‌ கடலையே உடையாக உடுத்தியுள்ளார்‌. வானமே 
உடலாகவும்‌, திசைகளைக்‌ கைகளாகவும்‌, செங்கதிரையும்‌, தண்‌ 
மதியினையும்‌ இருவிழிகளாயும்‌ கொண்ட வேத முதல்வன்‌” 
என்று சங்கப்‌ புலவர்‌” இயம்புவர்‌. 

சங்க இலக்கியங்களுள்‌ சமய இலக்கியமாகத்‌ திகழும்‌ 
பரிபாடல்‌, திருமாலின்‌ திருக்கோலத்தினை இயற்கையோடு 
இயைந்த ஒரு “திருவிக்கிரமனாகசக்‌, காட்டுகிறது. 

இருண்ட கார்கால வானம்‌ திருமால்‌ மேனிக்கும்‌, ஞாயிறும்‌ 
நிலவும்‌ முறையே திருமாலின்‌ சக்கரத்திற்கும்‌, சங்கற்கும்‌, 
மின்னல்‌ திருமாலின்‌ அணிகலனுக்கும்‌ உவமிக்கப்படுகின்றன.!? 

இவ்வாறு சங்ககால மக்கள்‌ திருமாலின்‌ திருக்கோலத்தை 
எப்படியெல்லாம்‌ கண்டு களித்தனர்‌ என்பதைச்‌ சங்க இலக்கியங்‌ 
கள்‌ மூலமாக நாம்‌ உணரலாம்‌. 


ஆ. திருமாலின்‌ திருவவதாரங்கள்‌ 
பிறவாப்‌ பிறப்பினை பிறப்பித்தோர்‌ இலையே'*40 


என்று பாராட்டப்பெறும்‌ திருமால்‌ மச்சாவதாரம்‌ தொடக்க 
மாக கிருஷ்ணாவதாரம்‌ ஈறாக ஓன்பது அவதாரங்களையும்‌ 
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எடுத்துக்‌ கல்கியாகத்‌ தோன்றுவார்‌ என்ற நம்பிக்கையும்‌ சங்க 
கால முதற்கொண்டே தமிழ்‌ மக்களிடையே உண்டு. மேற்கூறிய 
அவதாரங்கள்‌ தவிர (1) கபிலர்‌ (2) வியாசர்‌ (3) தன்வந்திரி 
(4) புருஷர்‌ (5) அயக்கிரீவர்‌ (6) தத்தாத்திரேயர்‌ (7) தருமர்‌ 
(8) மோகினி போன்ற அவதாரங்களையும்‌ கருதுவர்‌.” சங்க 
இலக்கியங்களில்‌ மச்சாவதாரம்‌, கல்கியவதாரம்‌ பற்றிய குறிப்பு 
கள்‌ காணப்படாமையின்‌ இவ்விரு அவதாரங்களும்‌ .மிகவும்‌ 
பிற்பட்ட காலத்திய சிந்தனை என்பர்‌.”” 


இனி, சங்க இலக்கியங்கள்‌ திருமாலின்‌ திருவவதாரங்களை 
எங்ஙனம்‌ சித்திரிக்கின்றன என்பதைக்‌ காண்போம்‌. 
எட்டுத்தொகை, பத்துப்பாட்டு அகிய சங்க 
இலக்கியங்களுள்‌ மச்சம்‌, கல்கி எனும்‌ இரண்டவதாரங்‌ 
களைத்‌ தவிர பிற அவதாரங்கள்‌ இடம்‌ பெறுகின்றன. 
பரிபாடலில்‌ மச்சம்‌, பரசுராமன்‌, இராமன்‌, கல்கி ஆகிய நான்கு 
அவதாரங்களும்‌ குறிக்கப்படவில்லை. பரிபாடல்‌ தவிர பிற சங்க 
இலக்கியங்களில்‌ மச்சம்‌, வராகம்‌, நரசிம்மம்‌, கல்கி ஆகிய 
நான்கு அவதாரங்கள்‌ பற்றிக்‌ குறிப்பேதுமில்லை. 


கூர்மவதாரம்‌ 


'திகழொளி முந்நீர்‌ கடைந்தக்கால்‌ வெற்புததிகழ்பெழ 

வாங்கித்தஞ்‌ சீர்ச்சிரத்‌ தேற்றி 

மகர மறிகடல்‌ வைத்து நிறுத்து” 
எனும்‌ பரிபாடல்‌ திரட்டு,”* அமை உருக்கொண்ட திருமால்‌ 
கும்முடைய கழுத்தால்‌ மேருமலையைத்‌ தாங்கியதைக்‌ கூறு 
கிறது. 


வராகவதாரம்‌ 


இயற்கை விதியின்படி. பல்லாழிக்‌ காலங்கள்‌ கடந்தன, 
திருமால்‌ பன்றி யுருக்கொண்டு ஒரு காலத்துத்‌ தன்‌ 
கோட்டினால்‌ இவ்வுலலினை ஊபு வெள்ளத்தினின்றும்‌ வெளிக்‌ 
கொணர்ந்தார்‌. அக்காலம்‌, 


“கேழல்‌ திகழ்வரக்‌ கோலமொடு பெயரிய ஊழி”44 
எனப்‌ பெயா்‌ பெற்றது. 
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நரசிம்ம அவதாரம்‌ 


சங்க இலக்கியங்களில்‌ நரசிங்கம்‌ எனும்‌ சொல்லாட்சி 
இல்லை. பரிபாடலில்‌ 'பிருங்கலாதன்‌ தாதை'வதை குறிக்கப்படு 
வதால்‌, நரசிம்ம அவதாரம்‌ குறிப்பால்‌ உணர்த்தப்படுவது 
ஆகலாம்‌. சங்க இலக்கிய இரணிய வதைக்கும்‌ ஆழ்வார்‌ பாசுரங்‌ 
களில்‌ அமைந்து கிடக்கும்‌ நரசிம்ம அவதாரத்திற்கும்‌ சிறிது 
வேறுபாடு உள்ளத. பிரகலாதன்‌ மீது சீற்றம்‌ கொண்ட 
இரணியனது சினத்‌ தீயால்‌ அவன்‌ மார்பிற்‌ பூசியிருந்த சந்தனம்‌ 
உதிர்ந்தது. அத்தகைய மார்பினைத்‌ திருமால்‌ தம்‌ காலாற்‌ 
தடிந்து உ௫ிராற்‌ கழித்தெறிந்தார்‌ என்று பரிபாடல்‌** குறிக்‌ 
கிறது. ஆனால்‌ பிற்காலத்தெழுந்த ஆழ்வார்‌ பாசுரங்கள்‌ 
இரணிய வதைப்‌ படலத்தைச்‌ சற்றே விரிவுபடுத்திக்‌ காட்டு 
இன்றன. எவ்வாறெனில்‌, 


“உரம்‌ பற்றி இரணியனை உகிர்நுதியால்‌ 

ஒன்னிய மார்புறைக்கவூன்‌ றி!*? 

”துளந்திட்டதூணை அவன்தட்ட ஆங்கே 

வளர்ந்திட்டு வாளுகிர்ச்சிங்க வுருவாய்‌ 

உளந்தொட்டிரணியன்‌ ஓண்மார்‌ வகலம்‌ 

பிளந்திட்ட கைகள்‌'** 
எனும்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாசுரங்கள்‌, இரணியனுடைய மார்பைக்‌ 
இழித்ததாகக்‌ காட்டுகின்றன; எட்டி உதைத்ததாகக்‌ காட்ட 
வில்லை. 

சிலப்பதிகாரமும்‌*3 நரசிம்மாவதாரம்‌ பற்றிக்‌ குறிப்பிடு 
கிறது: 


வாமன வதாரம்‌ 

இருமால்‌ குள்ளமான வடிவில்‌ தோன்றி மாவலியின்‌ 
செருக்கினை அடக்க பின்‌ பேருருக்‌ கொண்டு மூவுலகினையும்‌ 
தம்‌ இரண்டடியால்‌ அளந்தார்‌. 

நின்‌ சேவடி தொழாரும்‌ உளரோ? அவற்றுள்‌ 

கீழ்‌ஏழ்‌ உலகமும்‌ உற்ற அடியினை”*48 
என்று பரிபாடல்‌ இப்புராணக்‌ குறிப்பை உணர்த்துகிற௫:. 
பரிபாடல்‌ தவிர பிற சங்க இலக்கியங்களுள்ளும்‌*? வாமன 


ச்மூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு ர்‌] 


அவதாரம்‌ இடம்‌ பெறுகிறது. சிலப்பதிகாரமும்‌: 
இச்செய்தியைக்‌ குறிக்கிறது. 


பரசுராம அவதாரம்‌ 


“கடாஅ யானைக்‌ குமூ௨ச்‌ சமம்ததைய, 
மன்மருங்கு அறுத்த மழுவாள்‌ நெடியோன்‌ 
முன்முயன்று அரிதினின்‌ முடித்த வேள்வி'”*” 


என்று அரசர்‌ குலத்தை வேரோடு ஒழிக்க முற்பட்ட 
பரசுராமனுடைய செய்கையினை அகநாறூற்றுப்‌ பாடல்‌ 
தெளிவுபடுத்துகிறது, மணிமேகலையிலும்‌** பரசுராம 
அவதாரம்‌ சுட்டப்படுகிறது. 


இராமாவதாரம்‌ 


மூலக்‌ கதையான வால்மீகி இராமாயணத்தில்‌ காணப்‌ 
பெறாத சில குறிப்புகள்‌ஒ சங்க இலக்கியங்களுள்‌ அமைந்து 
உள்ளன. சதையின்‌ நகைகளைக்‌ கண்டெடுக்கும்‌ குரங்கினம்‌, 
அவற்றைக்‌ தாறுமாறாகத்‌ தாமே அணிந்து கொள்ள முற்படும்‌ 
காட்சியைப்‌ புறநானூற்றில்‌ காணலாம்‌. 


நிலஞ்சேர்‌ மதர்‌ அணி கண்ட குரங்கின்‌ ' 54 


தனுக்கோடியில்‌ ஆலமரத்தின்‌ கழ்‌ அமர்ந்து ஆலோசனை 
நடத்தும்‌ இராமன்‌, அமைதிக்கு இடையுறு விளைவித்த 
பறவைகளை அமைதி காக்குமாறு அடக்குவதாக அகநானூறு 
ப கிறது. 


முழங்கிரும்‌ பெளவம்‌ இரங்கு முன்றுறை 
வெல்போர்‌ இராமன்‌ அருமறைக்கு அவிந்த 
பல்வீழ்‌ ஆலம்‌ போல'?₹8 


இவ்விரு செய்திகளும்‌ தமிழகத்திற்கே உரிய இராமனைப்‌ 
பற்றிய செய்திகள்‌ ஆகும்‌. இரரமனை அருந்திறல்‌, சடுந்திறல்‌ 
எனவும்‌ சதையை மாது எனவும்‌ இளங்கோவடிகள்‌ அழைக்‌ 
கிறார்‌. 


அருந்திறல்‌ பிரிந்த அயோத்தி'3* 
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என்று இராமனைப்‌ பிரிந்த அயோத்தி அடைந்த அவலத்தையும்‌ 
இராமன்‌ காட்டிற்குச்‌ சென்று வாழ்ந்ததையும்‌!” சிலப்பதிகாரம்‌ 
எடுத்துரைக்கிறது. 


“சோ அரணும்‌ போர்‌ மடியத்‌ தொல்லிலங்கைக்‌ கட்டழித்த 
சேவகன்சீர்‌ கேளாத செவி என்ன செவியே:₹* 
என்று இராமனால்‌ அழிக்கப்பட்ட இலங்கையைப்‌ பற்றியும்‌ 
சிலப்பதிகாரம்‌ இயம்புகிறது: 


பலராமன்‌ 


இன்று தமிழகத்தில்‌ பலதேவ வழிபாடு வழக்கொழிந்து 
விட்டது என்று கூறலாம்‌. அனால்‌ பலதே வழிபாடு 
சங்ககாலத்தில்‌ றப்புற்றிருந்தது. பலதேவன்‌ திருமாலின்‌ 
அவதாரம்‌ ஆகும்‌. இப்‌ பலதேவன்‌ வெண்ணிற மாயும்‌, 
இருண்ட உடுக்கையும்‌, ஒரு குழை அணிந்த காதினையும்‌, 
நாஞ்சில்‌ படையைக்‌ கொண்டவனாகவும்‌, ப்னைக்‌ 
கொடியை உயர்த்தியவனாகவும்‌ சித்திரிக்கப்படுகிறான்‌. 
தொல்காப்பியத்தில்‌ பனைக்‌ கொடியைப்‌ பற்றிய ஒரு நூற்பா 
அமைந்துள்ளது.” பரிபாடல்‌ திருமாலிருஞ்‌ சோலையில்‌ 
கண்ணனுக்கும்‌ பலதேவனுக்கும்‌ கோயில்‌ இருந்த செய்தியைக்‌ 
குறிக்கிறது. 


“எல்லாம்‌ வேறுவேறு உருவின்‌ ஒருதொழில்‌ இருவர்த்‌ 
தாங்கு நீள்நிலை ஓங்கிருங்‌ குன்றம்‌'*? 

“மாயோன்‌ அன்ன மால்வரைக்‌ கவாஅன்‌ 

வாலியோன்‌ அன்ன வயங்கு வெள்ளருவி'?! 


என்று நற்றிணை பலதேவனது நிறத்திற்கு அருவியை உவமிக்‌ 
கிறது. 

கடலில்‌ கடைக்கும்‌ சங்கு போன்றும்‌, பால்‌ போன்றும்‌ 
தூய்மையான வெண்ணிறமுடையவன்‌ பனைக்கொடியோன்‌ 
என்று புறநானூறு”” பகரும்‌. 

பலதேதவன்‌ அளவிறந்த ஆற்றல்‌ பெற்றவர்‌. கண்ணனும்‌ 
பலகதேவனும்‌ எஞ்ஞான்றும்‌ ஒருங்கே காணப்பெறுவர்‌. 
இக்கடவுளரை ஒருவராகவே கருதி மக்கள்‌ வழிபட்டனர்‌ எனப்‌ 
பரிபாடல்‌” கூறும்‌, 
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இவ்விருவரும்‌ நிறத்தால்‌ வேறுபட்டிருப்பினும்‌ தொழிலால்‌ 
ஒன்றுபடுவா்‌; உலகு புரத்தலே அவர்கட்குரிய தொழிலாகும்‌. 
எனவேதான்‌ பலதேவனுக்குரிய மாலை, அணிகலன்கள்‌, கொடி, 
படைக்கருவிகள்‌ எல்லாம்‌ திருமாலுக்குரியனவாகப்‌ பரிபாடற்‌ 
புலவர்கள்‌ பாடியுள்ளனர்‌." 


(வால்வளை மேனி வாலியோன்‌ கோயிலும்‌”*5 


என்று சிலப்பதிகாரம்‌ பூம்புகாரில்‌ பலதேவனுக்குக்‌ கோயில்‌ 
இருந்ததையும்‌, பரிபாடல்‌ திருமாலிருஞ்சோலை மலையில்‌ 
பலதேவனுக்கும்‌ கோயில்‌ இருந்ததையும்‌ காட்டுகின்றன. 
இவற்றால்‌ சங்ககாலந்‌ தொடங்கியே குமிழகத்தில்‌ பலதேவ 
வணக்கம்‌ மிகச்‌ சிறப்பான நிலையில்‌ இருந்தது என்று கூறலாம்‌. 
ஆனால்‌ சங்க காலத்திற்குப்‌ ன்‌ சமய மறுமலர்ச்சிக்‌ காலத்தில்‌ 
பலதேவ வழிபாடு தமிழகத்தில்‌ இருந்ததற்கான சான்றுகள்‌ 
இல்லை. இங்ஙனம்‌ பலதேவ வணக்கம்‌ பின்னடைந்து 
மக்களிடையே செல்வாக்குக்‌ குறைந்ததற்கான காரணம்‌ 
உண்டு. பாரதம்‌ உட்பட பாகவதக்‌ கதைகள்‌ பலராமனை 
மிகுந்த கோபக்காரனாகவும்‌ குடிகாரனாகவும்‌ சித்திரித்ததே 
பலதேவ வழிபாட்டைப்‌ பின்னுக்குத்‌ தள்ளியது.1$ ஆனால்‌ 
தமிழ்நாட்டில்‌ பலதேவனுக்குரிய பெயர்களான வெள்ளையன்‌, 
வெள்ளைச்சாமி என்பன சிலருக்குப்‌ பெயராக இன்றும்‌ 
விளங்குசன்றன, வடநாட்டில்‌ ஒரிஸ்ஸா மாகிலத்தில்‌ பலதேவ 
வணக்கம்‌ மிகவும்‌ உயரிய நிலையில்‌ இன்றும்‌ உள்ளது." 
கண்ணன்‌ 

பண்டைத்‌ தமிழ்‌ இலக்கியங்களுள்‌ மிகவும்‌ அதிகமாகக்‌ 
குறிக்கப்படும்‌ அவதாரம்‌ திருஷ்ணாவதாரமேஆகும்‌. அடியவர்கள்‌ 
சென்று வழிபட்ட இருமாலிருஞ்சோலை மலையில்‌ 
கண்ணனுக்கும்‌ பலராமனுக்கும்‌ கோயில்கள்‌ இருந்தன. 

கண்ணனின்‌ குழந்தைப்‌ பருவத்தே நடந்தேறிய பல்வேறு 
அதிசயங்களும்‌ சிலப்பதிகாரத்தில்‌ விளக்கப்பட்டுள்ளன. 
குழந்தையாக இருந்த காலத்தில்‌ உரலில்‌ கண்ணன்‌ கட்டப்‌ 
பட்டதையும்‌, உரலை இழுத்துக்கொண்டு போய்‌ மருத மரங்‌ 
களாக நின்ற அசுரர்களை அழித்ததையும்‌ மற்றும்‌ கண்ணன்‌ 
குன்‌ பேரனான அநிருத்தனை வாணாசரனின்‌ கோட்டை, 

(1, 18 
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பினின்று விடுவிக்க வாணாசுரனோடு போரிட்டு ௮ தயொட்டி, 
குடக்கூத்து ஆடியதையும்‌ பற்றிய செய்திகள்‌ பலவும்‌, 
பாண்டவர்க்காகக்‌ கண்ணன்‌ தூது சென்றது முதலாகத்‌ 
தேரோட்டியது ஈறாகப்‌ பல்வேறு செய்திகளையும்‌ லெப்‌ 
பதிகாரம்‌”! நயமுடன்‌ எடுத்துரைக்கிறது. 


சங்க இலக்கியங்களில்‌ வைணவத்தோடு தொடர்புடைய 
புராணக்‌ கதைகள்‌ 


சங்க இலக்கியங்களில்‌, குறிப்பாகப்‌ பரிபாடலில்‌ திருமாலின்‌ 
அவதாரங்களைப்‌ பற்றிய செய்திகள்‌ மட்டுமன்றி, பல்வேறு 
புராணக்‌ கதைகளும்‌ இடம்பெற்றுள்ளன. 


கருடன்‌ 


திருமாலின்‌ ஊர்தியாகவும்‌, கொடியாகவும்‌ கருடன்‌ கருதப்‌ 
படுகிறது. இக்கருடனின்‌ தாய்‌ வினதை இந்திரனது குதிரை 
வால்‌ வெள்ளை நிறமென்றும்‌, அன்றாயின்‌ தான்‌ ௮டிமையாவ 
தாகவும்‌ கத்துருவிமோடு போட்டியிட்டுப்‌ பந்தயம்‌ வைத்தாள்‌. 
கத்துரூ வஞ்சனையால்‌ வாலைக்‌ கருநிறமாக்கியமையின்‌ 
அவட்கு வினதை அடிமையாயினள்‌. பின்னர்‌ இந்திரனது 
அமராபதி சென்று ஆண்டுள்ள அமிழ்தம்‌ கொணர்ந்து தரின்‌ 
அடிமையினின்று மீளலாம்‌ எனக்‌ கத்துரு கூற, உடனே 
வினதையின்‌ சிறுவன்‌ கருடன்‌ ஆண்டுச்‌ சென்று அமிழ்து 
எடுத்து வந்து தன்‌ தாய்னை மீட்டான்‌. 


“வயங்குபூண்‌ அமரரை வெளவிய அமிழ்தின்‌ 
பயந்தோள்‌ இடுக்கண்‌ களைந்த புள்ளினை'₹9 


எனும்‌ பரிபாடல்‌ அடிகள்‌ இக்கதைக்‌ குறிப்பினை விளக்கு 
கின்றன. 


திருமால்‌ கருடனின்‌ செருக்கழித்தது 


மாயோன்‌ இந்திரற்கு இளையோனாய்த்‌ தோன்றி 
அசுரரை வென்றபோது இவ்வெற்றியெல்லாம்‌ தன்னால்‌ 
விளைந்தது எனக்‌ கருடன்‌ செருக்குக்‌ கொண்டது. இதனை 
உணர்ந்த இறைவன்‌ ௮ச்செருக்கினை அடக்கக்‌ கரத, “*நீ என்‌ 
மெய்ம்‌ முழுதும்‌ தாங்க வேண்டாம்‌; ஒரு கைச்‌ சிறு விரலினை 
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காங்கினை யென்றால்‌ நீ கருதியது சரியே'” என்று சொல்லி, 
அவ்விரலை அவன்மேல்‌ வைக்க அப்பாரத்தினைத்‌ தாங்க 
முடியாமல்‌ கருடன்‌ &முலகத்தில்‌ வீழ்ந்து, அதன்பின்‌ நெடுங்‌ 
காலம்‌ திருமாலைப்போற்றி வழிபட்டு உய்ந்தான்‌ என்பது ௧௬ட 
புராணச்‌ செய்தி. 


“சேவல்‌ ஊர்தியும்‌, செங்கண்‌ மாஅல்‌ 

ஓ! எனக்‌ கிளக்கும்‌ கால முதல்வனை:10 
என்று சங்கப்பாடல்‌ இச்ரெய்கியை இயம்புகிறது. பனை, 
கலப்பை, யானை போன்ற கொடிகளைத்‌ தாங்கியிருப்பினும்‌ 
இிருமாலுக்குக்‌ கருடக்கொடியே மிகச்‌ றப்பாகக்‌ கருதப்‌ 
பட்டது." 


உலகு படைத்தல்‌ 


பல்வேறு ஊழிகளைக்‌ கடந்த பின்பு, உலகம்‌ மீளவும்‌ 
கோன்றுங்காலத்தே ஊழி வெள்ளத்தே அறிதுயிலில்‌ ஆழ்ந்‌ 
இருக்கும்‌ மாயவனின்‌ உந்தியிலிருந்து ஒரு தாமரை மலரும்‌, 
அதனின்றும்‌ பிரமன்‌ தோன்றி உலகைப்‌ படைப்பான்‌ என்ற 
புராணச்‌ செய்தியையும்‌ பரிபாடல்‌” மூலம்‌ நாம்‌ அறியலாம்‌. 


அன்னமாக அவதரித்தல்‌ 


திருமாலின்‌ அவதாரங்கள்‌ என்று விதந்தோதப்படும்‌ 
அவதாரங்களேயன்‌ றி, அன்னப்பறவையாக திருமால்‌ 
அவதரித்த புராணக்‌ கதையும்‌ சங்க இலக்கியத்துள்‌ இடம்‌ 
பெறுகிறது. திருமால்‌ அன்னப்புள்‌ வடிவினைக்‌ கொண்டதற்கு 
இரண்டு கதைகள்‌ உரைக்கப்படுகின்றன. ஈஊளழிக்‌ காலத்தே 
பெரிய விசும்பினின்றும்‌ விடாது பெய்து கொண்டிருந்த ஊழிப்‌ 
பெருமழையாலாகிய வெள்ளமானது வற்றும்படியாக அன்னச்‌ 
சேவலாக உருக்கொண்டு ஃ]றகினால்‌ விசிறிக்‌ காத்தான்‌ 
மாயோன்‌. இக்ககைக்‌ குறிப்பு பரிபாடலில்‌, 


(மரவிசும்பு ஒழுகுபுன்ல்‌ வறள்‌ அன்னச்‌ 
சேவலாய்ச்‌ சிறகர்ப்‌ புலர்த்தியோய்‌'13 
என்று உரைக்கப்படுகிறது, 


இதனின்று வேறுபட்ட. ஒரு கைத பெரியாழ்வார்‌ காலத்தில்‌ 
வழங்கியிருக்கக்கூடும்‌. 
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மூன்னொரு காலத்தில்‌ மதுகைடப்ரென்ற அசுரர்கள்‌ 
பிரமதேவனிடமிருந்து வேதங்களை அபகரித்துக்‌ கொண்டு 
கடலில்‌ மூழ்கி மறைந்தனர்‌. ஞானவொளியைத்‌ தரும்‌ பெரு 
விளக்கான வேதங்கள்‌ ஓழிந்தமையால்‌ உலகமெங்கும்‌ 
பேரிருள்‌ மூடி நலிந்தது. பிரமன்‌ உள்ளிட்ட யாவரும்‌ செய்வ 
தறியாது திகைத்து நின்றனர்‌. திருமால்‌ கடலினுள்‌ புகுந்து 
அவ்‌வச௬ரார்களைத்‌ (3தடிக்கண்டு பிடித்துக்‌ கொன்று வேதங்களை 
மீட்டுக்‌ கொணர்ந்தார்‌. பின்பு திருமால்‌, அன்னப்பறவை 
வடிவில்‌ பிரமனுக்கு வேதங்களை உபதேசித்து அருளினார்‌.”* 
இதனை இக்கருத்தினை யொட்டியே பெரியாழ்வாரும்‌ தம்‌ 
இருமொழியில்‌ திருமாலின்‌ அன்ன அவதாரம்‌ குறித்துப்‌ 
பாடியுள்ளார்‌."* 


மோகினி வடிவம்‌ கொள்ளல்‌ 


திருப்பாற்கடலைக்‌ கடைந்த காலத்து, பாற்கடலினின்றும்‌ 
எழுந்த பல்வகைப்பொருள்களுள்‌ அமிழ்தமும்‌ ஒன்று. இதனைப்‌ 
பங்கிட்டுக்‌ கொள்ளத்‌ தேவரும்‌ அரக்கரும்‌ விழைந்தனர்‌; 
லிரைந்தனர்‌. அமிழ்தம்‌ உண்டோர்‌ சாகாவரம்‌ பெற்றவருக்கு 
ஒப்பாவர்‌. இவ்வமிழ்துனை அரக்கருக்குக்‌ கொடுக்க விரும்பாத 
திருமால்‌, 0மாகினி அவதாரம்‌ எடுத்து ஆடிப்பாடி அசுரரை 
நகையாடச்செயப்து, சிரித்தே சாகுமாறு அழித்து, அமுதினைத்‌ 
தேவருக்குக்‌ கிடைக்குமாறு செய்தார்‌. இப்புராணச்‌ செய்தியைப்‌ 
பரிபாடல்‌"? இயம்புகிறது. இக்கருத்தினைக்கொண்டு, திருமாலை 
அம்பாளாகச்‌ தித்திரிப்பதுமுண்டு, இம்மோகினி அவதாரத்தை 
முக்கிய அவதாரமாகக்‌ கொள்ளாமல்‌, துணை அவதாரமாகக்‌ 
கொள்வதுமுண்டு."” 


அருஞ்செயல்கள்‌ 
மாலின்‌ அருஞ்செயல்கள்‌ பலவற்றையும்‌ பழந்தமிழ்‌ 
இலக்கியங்கள்‌ பட்டியல்‌ போட்டுக்‌ காட்டுவதே குமிழகத்தைப்‌ 
பொறுத்தவரையில்‌ வைணவ சமயம்‌ மிகுபழங்காலத்திலிருந்தே 
திறப்புற்றிருந்தது என்பதற்குச்‌ சான்‌ றாகும்‌. 
அவுணார்களை அழித்தமை; சூரியனை அவுணர்கள்‌ 
மறைத்தபொழுது அவர்களை வென்று சூரியனை விடுவித்தமை 
ஆயன சங்க நூல்களில்‌ இடம்‌ பெற்றுள்ளன. “கூந்தல்‌ என்னும்‌ 
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பெயரோடு கூந்தல்‌ எரிரினம்‌ கொன்றோய்‌' எனும்‌ சங்கப்‌ 
பாடலடி, கூந்தல்‌ எனும்‌ பெயருடைய அவுணன்‌ குதிரை 
வடிவில்‌ வந்து திருமாலை எதிர்த்தபொழுது அவனுடைய 
வாயைக்‌ கிழித்துக்‌ கொன்றார்‌ என்ற செய்தியைத்‌ தெரிவிக்‌ 
கிறது. திருப்பாற்கடலைக்‌ கடைந்தபொழுது வாசுகஒக்குப்‌ 
பதிலாக ஆதிசேடனைக்‌ கயிறாகக்‌ கொண்டு கடைந்தனர்‌. 
வாசுசியைக்‌ கயிறாகக்கொண்டும்‌ கடைந்தவர்‌ திருமால்‌ 
என்றும்‌ கூறப்படுதலுண்டு. இவ்வுலகத்தை விழுங்கியவன்‌ 
இருமால்‌ என்றும்‌ பாராட்டப்படுகிறான்‌. 


சூரியனைத்‌ தம்‌ சக்கரத்தால்‌ மறைத்ததுவும்‌, சந்திரனை 
இராகு கேதுக்களிடமிருந்து காப்பாற்றியமையும்‌ சிறப்புமிகு 
சாதனைகளாகச்‌ சுட்டப்பட்டுள்ளன. 


வழிபாட்டுமுறை 


திருமாலின்‌ அவதாரங்களுள்‌ மானிட வடிவில்‌-- வாமன 
னாக-- அவதரித்த நாள்‌ திருவோண நட்சத்திரம்‌ என்பர்‌, 
இந்த நாளையே திருமாலின்‌ நாளாகக்‌ கொண்டு சங்ககாலத்தில்‌ 
பெரும்‌ விழா நடைபெற்றது என்பதை மதுரைக்‌ காஞ்சி!" 
புலப்படுத்துகிறது. திருவோணத்‌ திருவிழா ஒரு சமுதாய 
விழாவாக நடந்தேறியது. ஆனால்‌ இன்று திருவோணத்‌ 
திருவிழா தமிழகத்தில்‌ வழக்கொழிந்து விட்டது. நம்‌ அண்டை 
மாநிலத்தில்‌ “ஓணம்‌ பண்டிகை' வெகு விமரிசையாகக்‌ 
கொண்டாடப்படுவதும்‌ ஈண்டு குறிப்பிடத்தக்கது. 


இன்றைய கேரளப்‌ பகுதியில்‌ ஓணம்‌ பண்டிகை கொண்‌ 
டாடப்படுவது, அங்கு ஒரு காலகட்டத்தில்‌ மிகச்‌ சிறப்புற்றிருந்த 
திருமால்‌ வணக்கத்தின்‌ எச்சம்‌” என்று கூடச்‌ சொல்லலாம்‌. 
சங்ககாலத்தில்‌ சேரநாட்டில்‌ திருமால்‌ வணக்கம்‌ சிறப்பான 
நிலையில்‌ இருந்தது. இறையருளை வேண்டும்‌ பொருட்டுப்‌ 
பட்டினி கடந்து தம்‌ விருப்பத்தை நிறைவேற்றிக்‌ கொள்ளும்‌ 
ஒரு வழக்கமும்‌ மக்களிடையே நிலவியது.”? மாயோன்‌ 
வழிபாட்டிற்காக சேரநாட்டு வேந்தர்கள்‌ தேவதானமாக 
ஊர்களையும்‌ அளித்தனர்‌.*! 
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திருத்தலப்பயணம்‌ 


இறைவன்‌ குடி கொண்டுள்ள திருத்தலங்களுக்குக்‌ 
குடும்பத்துடன்‌ சென்று வழிபடுதல்‌ சங்ககால மக்களிடையே 
பெரிதும்‌ காணப்பட்டது. 


“தைய லவரொடும்‌ தந்தா ரவரொடும்‌ 

கைம்மக வோடும்‌ காத ல்வரொடும்‌ 

தெய்வம்‌ பேணித்‌ திசைதொழுதினிர்‌ சென்மின்‌ 

சென்று தொழுகல்லீர்‌! கண்டு பணி மின்னே'*! 
என்று இருமால்‌ திருக்கோயிலின்‌ திசை நோக்கி மக்கள்‌ ஆற்றுப்‌ 
படுத்தப்படுதலைப்‌ பரிபாடல்‌ நன்கு இயம்பும்‌. செவ்வேள்‌ 
குடிகொண்ட அணிநெடுங்குன்றத்தினையும்‌ நோக்கி மக்கள்‌ 
சென்றதும்‌ ஈண்டு குறிப்பிடத்தக்கது. 


பூசைக்குரிய பொருள்கள்‌ 
'புகைபூ அவியாராதனை அழல்பல ஏந்தி'8* 


மதுரையில்‌ வாழ்ந்த சங்ககால மக்கள்‌ பூசைக்குரியனவாக 
என்னென்ன பொருள்களை எடுத்துச்‌ சென்றனர்‌ என்று 
பரிபாடல்‌ ப.ட்டியல்‌ போட்டுக்‌ காட்டுகிறது. ஆயர்‌ முதுமகளான 
மாதரி, வையைக்‌ கரையிலிருந்த திருமால்‌ கோயிலுக்குச்‌ 
செல்லும்‌ பொழுது பூவும்‌, புகைப்‌ பொருள்களும்‌, சந்தனமும்‌, 
மலார்மாலைகளும்‌ எடுத்துக்‌ கொண்டு சென்றதை, 


*ஆயர்மு துமகள்‌, ஆடிய சாயலாள்‌ 

பூவும்‌, புகையும்‌, புனைசாந்தும்‌, கண்ணியும்‌, 
நீடுநீர்‌ வையை நெடுமால்‌ அடி ஏத்தத்‌ 
தூவித்‌ தறைபடியப்‌ போயினாள்‌ 83 


எனச்‌ சிமப்பதிகாரம்‌ செப்புகிறது. 


திருமால்‌ அடியவர்கள்‌ சற்றும்‌ ஒழிவென்பது இல்லாமல்‌ 
இருந்தையூரில்‌ குடிகொண்ட இறைவனை வணங்குகிறார்கள்‌. 
ப்டைப்புக்கு ஆக்கிய பொங்கல்‌ வகைகளுடனும்‌, மங்கலக்‌ 
குடையுடனும்‌, நறும்புகைப்‌ பொருள்களுடனும்‌, நறுமணப்‌ 
பூக்களுடனும்‌ அவற்றைத்‌ தத்தம்‌ கைகளில்‌ ஏந்தியவராக வந்து 
நின்றனர்‌. 
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“மடையர்‌ குடையர்‌ புகையர்பூ ஏந்தி 
இடைபொழி வின்றி அடியுறையார்‌ ஈண்டி'₹4 
என்று பரிபாடல்‌ திரட்டு பகருகிறது. 


திருமாலியக்‌ கோட்பாடுகள்‌ 


1. புருடகாரம்‌ 


இறைவனின்‌ நற்றாவைப்‌ பணிந்து ஏத்தும்‌ நெறிமுறை ஓர்‌ 
உயரிய கோட்பாடாகும்‌. இதைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள்‌ வலியுறுத்து 
கின்றன. இத்தோடு மற்றொரு புதிய கொள்கையினையும்‌ 
பரிபாடல்‌  எடுத்தியம்புகிறது. இருமாலின்‌ அருளைப்‌ 
பெறுவதற்கு அவருடைய மார்பில்‌ நீங்காமல்‌ உறையும்‌ 
திருமகளின்‌ அருளைப்‌ பெறுதலே முதன்மை நெறி என்ற 
உயரிய வைணவ நெறறியும்‌ சங்ககால வைணவர்‌ மனத்தில்‌ 
வேரூன்றி யிருந்தது.” இருமகள்‌ உறையும்‌ திருமாலின்‌ 
மார்பினைத்‌ தொழுது வழிபட்டிறைஞ்சுவோருக்கே துறக்கம்‌ 
உரித்தாகும்‌ எனும்‌ கொள்கையும்‌ வைணவரிடையே 
இருந்தது."3 


2. வியூகக்‌ கோட்பாடு 


சங்ககாலத்தில்‌ தமிழார்கள்‌ இருமாலின்‌ வியூகக்‌ கோட்‌ 
பாட்டினை அறிந்திருந்தனர்‌ எனலாம்‌. பரிபாடலில்‌ இதற்குச்‌ 
சான்றுகளைக்‌ காணலாம்‌. இருமாலின்‌ பரத்துவம்‌, வியூகம்‌, 
விபவம்‌, அந்தர்யாமிதந்துவம்‌, அர்ச்சை எனும்‌ ஐந்நிலை 
களையும்‌ பரிபாடல்‌ சுட்டுகிறது. 


'நாறிணர்த்‌ துழாயோன்‌ ஈல்கின்‌ அல்லதை 
ஏறுதல்‌ எளிதோ வீறுபெறு துறக்கம்‌'** 
எனும்‌ அடி.களில்‌ “துறக்கம்‌” பரத்துவ நிலையை உணர்த்தும்‌, 


கண்ணன்‌, பலதேவன்‌, பிரத்துயும்நன்‌, அநிருத்தன்‌ எனத்‌ 
இருமால்‌ கூறப்‌ பெறுதலின்‌, நால்வகை வியூகநிலை பெறப்படும்‌. 

'செங்கண்காரி, கருங்கண்‌ வெள்ளை 

பொன்கட்‌ பச்சை, பைங்கண்‌ மாஅல்‌”53 
என்று திருமாலின்‌ பல்வேறு அவதாரங்கள்‌ சுட்டப்படுதலின்‌ 
விபவநிலையினை அ நியலாகும்‌, 


280 பெரியாழ்வார்‌, கண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


திருமால்‌ வேதமாகவும்‌, அயனாகவும்‌ உலகுயிர்களின்‌ 
தோற்றமாகவும்‌ விளங்குகின்றான்‌ என்ற அந்தர்யாமித்துவ 
நிலையை, 


'நலமுழு தளைஇய புகரறு காட்சிப்‌ 

புலமும்‌ பூவனு நாற்றமும்‌ நீ”? 
என்ற அடிகள்‌ உணர்த்துகின்றன. திருமாலிருஞ்சோலை 
மலையில்‌ கண்ணனுக்கும்‌ பலதேவனுக்கும்‌ ஒருசேரக்‌ கோயில்‌ 
இருந்தமை? அர்ச்சை நிலையினைக்‌ குறிப்பதாகக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. 


திருமால்‌ எல்லாப்‌ பொருளினும்‌ உட்பொருளாய்‌ விளங்கு 
கிறார்‌. அவர்தம்‌ இறைமைப்‌ பண்புகள்‌ இயற்கையால்‌ ஒளிர்‌ 
கின்றன. அனைத்துமாக, அனைத்தையும்‌ பிறப்பித்துக்‌ 
காத்தும்‌, ஒடுக்கியும்‌ விளங்குபவன்‌ இருமாலே என்றும்‌ 
பாராட்டப்படுகிறார்‌.?! ஆம்வார்களின்‌ தவிர வைணவப்‌ 
பற்றிற்குப்‌ பரிபாடலின்‌ லெ பகுதிகள்‌ கருமுதல்களாக 
அமைந்துள்ளன. இருப்பினும்‌ சைவ வைணவக்‌ காழ்ப்புணர்வு 
குலைகாட்டாத காலம்‌ சங்ககாலம்‌ அகும்‌. திருமால்‌ உள்ளிட்ட 
அரன்‌, அபயன்‌ மூவரும்‌, அதித்தர்‌ முதலாக உருத்திரர்‌ ஈறாக 
முப்பத்து மூவரும்‌, அமரரும்‌, அவுணரும்‌, விமுத்தவ முனிவரும்‌ 
முருகனது காட்சியில்‌ பெருவிருப்புக்‌ கொண்டு திருப்பரங் 
குன்றில்‌ தங்நவசாகப்‌ பரிபாடல்‌” கட்டுகிறது. இஃது சமயப்‌ 
பொறையைக்‌ காட்டுகிறது. சங்ககால மக்கள்‌ சிவனையும்‌ 
திருமாலையும்‌ இருபெருந்‌ தெய்வங்கள்‌? என்று போற்றிப்‌ 
புகழ்வதும்‌ இதற்குச்‌ சான்றாகும்‌. 

இப்படி இருபெருந்‌ தெப்வத்திற்கும்‌ பொதுவான நிலையில்‌ 
இயற்றப்பட்ட பாடல்களை முதலாழ்வார்கள்‌ (பேயாழ்வார்‌, 
பொய்கையாழ்வார்‌, பூதத்தாழ்வார்‌) காலம்‌ வரை காண 
முடிகிறது. 


தாழ்சடையும்‌ நீள் முடியும்‌ ஓண்மழுவும்‌ சக்கரமும்‌ 
சூழரவும்‌ பொன்னாணும்‌ தோன்றுமால்‌--சூழும்‌ 
திரண்டருவி பாயும்‌ திருமலை மேலெந்தைக்கு 
இரண்டுருவும்‌ ஓன்றாக இசைந்து'94 


என்பது"பேயாழ்வார்‌ பாசுரம்‌: 
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மூதலாழ்வார்கள்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்னால்‌ வந்த ஆழ்வார்‌ 
நாயன்மார்‌ பாசுரங்கள்‌ தத்தம்‌ வழிபடு தெய்வங்களை மட்டும்‌ 
உயரித்திப்‌ போற்றின, 


தொகுப்புரை 


ஆழ்வார்களுக்கு முற்பட்ட காலத்தில்‌ வைணவம்‌ நன்கு 
சிறப்புற்றிருந்தது என்பதற்குச்‌ சங்கப்‌ பாடல்களே சான்றாகும்‌ 
அக்கால கட்டத்தில்‌ தஇிருமாலியக்‌ கோட்பாடுகள்‌ வேர்க்‌ 
கொள்ள ஆரம்பித்தன; புராணக்‌ கதைகளும்‌ பல்கிப்‌ பெருகி 
யிருந்தன. திருமாலுக்குக்‌ குடையாகவும்‌, ஆசனமாகவும்‌, 
மரவடியாகவும்‌, புனையாகவும்‌, அணையாகவும்‌ விளங்கும்‌ 
ஆதிசேடனுக்கும்‌ தனிக்கோயில்‌3$ மதுரைக்கருகே இருந்தமை 
திருமால்‌ வழிபாட்டின்‌ உயரிய நிலைக்கு ஒரு சிறந்த 
சான்றாகும்‌. பல்வேறு அவதாரங்களில்‌ இராமனைக்‌ காட்டிலும்‌ 
கண்ணனே மக்கள்‌ உள்ளத்தில்‌ இடம்‌ பெற்றான்‌. பிற்காலத்தில்‌ 
எழுந்த ஆழ்வார்‌ பாசுரங்களில்‌ இதன்‌ தொடர்ச்சியினையும்‌ 
வளர்ச்சினையும்‌ காணலாம்‌. சங்ககாலத்தில்‌ சேர நாட்டில்‌ 
திருமால்‌ வணக்கம்‌ மிகவும்‌ நன்னிலையில்‌ இருந்தது. 
பலதேவனுக்கும்‌ சங்ககாலத்தில்‌ திருமாலிருஞ்சோலையில்‌ 
கோயில்‌ இருத்தது. இத்துணைச்‌ சிறப்புக்களைப்‌ பெற்றிருந்த 
வைணவ சமயம்‌ சங்ககாலத்தில்‌ தனக்கென்று ஓர்‌ உயரிய 
இடத்தைப்‌ பெற்றிருந்தது என்பதில்‌ ஐயமில்லை. எனினும்‌ 
வேறுபட்ட சமயநெறிகளைக்‌ கொண்ட சங்ககாலத்தில்‌ 
சமயவெறி என்பது அறவே இல்லை; மாறாகச்‌ சமயப்‌ பொறை 
மிகுந்திருந்தது எனலாம்‌, 


சான்றெண்‌ விளக்கம்‌ 


1. ரா. தேகப்‌ பிள்ளை, திருக்கோயில்‌, 1964, ப்‌. 15. 

2. அக்னி கோத்ரம்‌ ராமானுல தாதாசாரியார்‌, வரலாற்றில்‌ 
பிறந்த வைணவம்‌, கும்பகோணம்‌, 1973, ப, 70, 

9. மு. அருணாசலக்‌ கவுண்டர்‌, தமிழ்ப்‌ பண்பாட்டில்‌ 
வைணவம்‌, கோவை, 1982, ப. 2, 

4. ௧..த. இருநாரவுக்கரசு, தமிழ்நாட்டில்‌ வைணவம்‌, தமிழ்ப்‌ 
பல்கலைக்‌ கழக தத்துவ மையம்‌, காஞ்சிபுரம்‌, 1985, 


268 


4. 


70, 
17. 
72, 
72. 


74. 
75. 


76. 
77, 
78, 
19, 
20. 
21. 
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29. 
206, 
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24. 


மக, 
32, 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


நாலா. திவ்ப ப்ர, முதலா. வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை, 
7987, பார, எண்‌, கீ33. 


பெரும்‌, 487. நச்‌, உரை, 
பீரி. 9:2. 

சிலப்‌. 11, 127-188, 

இருக்‌. 2: 

பரி, 12, 46-47. 

மேற்‌ டி, 4, 68..62. 
மேற்படி, 8, 74-76; 18, 64, 
மேற்படி, 7, 9; 8, 88; 4. 9. 
மற்படி, 12, 2. 

மேற்படி, 3, 12-10. 
மேற்படி, 12, 60, 

கலி, 785; பெரும்‌, 29; பரி. 2, 31, 


புறம்‌. 858. 

மணி. 5, 4. 

இருக்‌, 84. 

பரி, 7, 4. 

மணி, 10, 20. 

பரி. 2, 30-31. 

நாலா. இவ்ய ப்ர. முதலா. வி வி. எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை 
7987, பா. எண்‌ 2. 
மேற்படி, பா. எண்‌ (05. 
பரி. 2, 73. 

பரி. 2, 52. 

பரி, க, 6, 

பறி, 4, 7. 

பரி. 12, 42. 

பரி. 12, 57. 

பரி. 72, 1. 

பரி. 75, 30. 

ப்ரி, 4, 36-40. 

புறி. 76, 97-97, 
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26. 
9. 
26 
40: 
40. 
க்‌, 


42. 


ச்‌. 
க்கீ, 
4௦. 
40, 


47, 


46. 
89, 
50. 
51. 
99. 
5௮. 
லக்‌, 
9. 
56, 
௦7. 
58. 
99. 
60. 
61. 
02. 
62. 


பரி, 78, 70. 

பரி. 12, 52. 

நற்‌. கடவுள்‌ வாழ்த்து. 

பரி. 72, 7472, 

பரி. 3, 72. 

ப. அருணாசலம்‌, வைணவ சமயம்‌, சென்னை, !982, 
பக்‌, 75. 

க. த, திருநாவுக்கரசு, தமிழ்நாட்டில்‌ வைணவம்‌ 
தோற்றமும்‌ வளர்ச்சியும்‌, தமிழ்ப்‌ பல்கலைக்‌ கழக தத்துவ 
மையம்‌, காஞ்‌€புரம்‌, 1985. 

பரி திரட்டு 1, 64-60. 

முரி. 2, 16, 

பிரி. 8, 70-27, 

நாலா. இவ்ய ப்ர. முதலா. வி.வி.எஸ்‌, கமிட்டி, சென்னை, 
1981, பா. எண்‌ 419. 

மேற்படி, பா. எண்‌ 83. 

சிலப்‌. 17. முன்னிலைப்‌ பரவல்‌, 3. 

பரி. 2, 20. 

கலி. 124; பெரும்பாண்‌, 29; முல்லை, 7-4, 

சிலப்‌. 6; 11; 17, 

௮௧. 220. 

மணி. 82. 

பூறம்‌, 278. 

அகம்‌, 70. 

சிலப்‌, 72, 65. 

சிலப்‌, 74, 57. 

சிலப்‌. 77, 32, 

தொல்‌. எழுத்‌. 258. 

ப்ரி. 75, 65-66, 

நற்‌. 22. 

புற. 56, 3- 4; 58, 14. 

பரி. 75, 17.72, 
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04. 
64. 
66. 
67. 


68. 
69. 
70. 
71. 
7௮, 
74. 
கீ, 


70. 
78. 
77. 


78% 
79. 
90. 
81. 

62. 
64. 

84. 
85, 
66. 
67. 
98. 
69. 
90. 
97. 

92. 
9௮2. 
94. 
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பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ ! 
பரி, 4, 38-40, 
சிலப்‌, 2, 177, 
அபிதான சிந்தாமணி, ப. 104.9. 


டாக்டர்‌ ரங்கநாயகி மஹாபாத்ரா, வட்டுழக்கில்‌ தம்‌ 
வைணவம்‌. கலைழகள்‌, மார்ச்சு, 1988, பக்‌, 49. 

சிலப்‌, 17. 

பரி 2) 75-76, 

பரி, 3, 59-67, 
பரி. 8, 26-41, 

பரி 2, 72.74, 

பரி, 2, 25-26, 

பிரதிவாதி பயங்கரம்‌ அ௮ண்ணங்கராசார்யர்‌, நாலா. திவ்ய 
ப்ரபந்த பகவத்‌ கதாம்ருகம்‌, சென்னை, 1971 ப, 4. 
நாலா. திவ்ய ப்ர. முதலா, மேற்படி. 

பரி. 3. 28-44, 

அரங்க. சீனிவாசன்‌, புறநானூறு--'பாரதப்‌ பண்‌ 
பாட்டுடன்‌ தொடர்பு” கட்டுரை, தினமணி, 1985, 
மதுரைக்‌. 590-597, 

பதிற்‌, 7. 

பதிற்‌, 7. 

பரி. 15. 40-48, 

பரி. 6, 17. 

சிலப்‌, 18, 2--5. 

பரிபாடற்‌ பகுதிகள்‌ 7, 64-45, 

கோ. சாராங்கபாணி, பரிபாடல்‌ திறன்‌, பக்‌, 127. 

பரி. 74, 72-72, 

பரி, 15, 75-16, 

பரி. 3, 81-62, 

பரி. 7, 43-46, 

பரி. 75, 65-66, 

பரி. த, 32---மி5. 

பரி, 8, 71-77, 

அகம்‌, 260. 

நாலா. திவ்ய ப்ர. மூன்றா. வி.வி.எஸ்‌. கமிட்டி, சென்னை, 
1987, பா. எண்‌, 4844. 

பரி. திரட்டு 1, 64-78. 


பாரதத்தின்‌ வடபுலத்தில்‌ 
பாகவத சமயம்‌--- வைணவ சமயம்‌ 


வைணவ சமயத்தின்‌ முழுமுதற்‌ கடவுள்‌ விஷ்ணு ஆவார்‌, 
விஷ்ணு எனும்‌ சொல்லிற்கு எங்கும்‌ நிறைந்தவன்‌ என்று 
பொருள்‌. விஷ்ணு சம்பந்தம்‌ உடையது வைணவம்‌. வைணவம்‌ 
எனும்‌ சொல்‌ யஜுர்‌ வேதத்தில்‌ காணப்படுகிறது.! ரிக்வேதம்‌ 
ஆதித்தனே விஷ்ணு என்கிறது,” இந்திரனுக்குத்‌ துணைநிற்கும்‌ 
சிறுதெய்வமாகவும்‌ ரிக்வேதத்தில்‌ விஷ்ணு குறிக்கப்படுறார்‌.] 


அவதாரக்‌ கொள்கை 


புராணங்கள்‌ ஸ்ரீவைகுண்டத்திலுள்ள பகவானே அவதாரம்‌ 
பண்ணுகிறான்‌ என்று கூறுகின்றன. வேதங்களே இவ்வவதாரக்‌ 
கொள்கைக்கு அடிப்படை என்று கூறலாம்‌. சுக்வயஜுரர்வேதத்தி 
லுள்ள புருஷஸாக்தத்தின்‌ இரண்டாம்‌ அநுவாகத்தில்‌ 
பிறக்காதவன்‌ பிறக்கிறான்‌” என்ற குறிப்பு உள்ளது. * 


வேதங்களில்‌ கிருஷ்ணன்‌ 


இருஷ்ணன்‌ என்றவுடன்‌ மகாபாரதக்‌ கதையில்‌ அர்ச்சுன 
னுக்குத்‌ தேரோட்டியாகச்‌ செயல்பட்ட கிருஷ்ணனையே 
அனைவரும்‌ நினைக்கக்‌ கூடும்‌. ஆனால்‌ கிருஷ்ணன்‌ எனும்‌ 
பெயர்‌ பலரைக்‌ குறிப்பதாக அமைத்திருந்தது. இருக்கு 
வேதத்தின்‌ சில பகுதிகளை கிருஷ்ணன்‌ என்ற முனிவர்‌ இயற்றி 
யதாகக்‌ கருதுவர்‌.* இந்திரனோடு அம்சுமதி ஆற்றங்கரையில்‌ 
போரிட்டவன்‌ கண்ணன்‌ என்று குறிப்பு ரிக்வேதத்தில்‌ உள்ளது. 
இப்போரை ஆரிய திராவிடப்‌ போராகவும்‌ கூறுவதுண்டு. சிந்து 
வெளித்‌ திராவிடர்களுக்குத்‌ தலைவனாக இருந்த கண்ணன்‌ 
அன்னியராய்‌ வந்த ஆரியத்‌ தலைவரான இந்திரனுடன்‌ 
போரிட்டான்‌ என்று கோவர்த்தனகிரியைக்‌ கண்ணன்‌ தாரங்யெ 


தற்குப்‌ புதிய விளக்கம்‌ தருவர்‌,” 


266 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 
உபநிடதங்களில்‌ கிருஷ்ணன்‌ 


சுமார்‌ கி.மு. 7 அல்லது 8ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ சார்ந்த 
தாகக்‌ கருதப்படும்‌ சாந்தோக்கிய உபநிடதத்தில்‌ கோராவின்‌ 
சீடனும்‌ தேவகியின்‌ மைந்தனுமாகக்‌ இருஷ்ணன்‌ குறிக்கப்‌ 
படுகிறான்‌." 


பழம்பெரும்‌ இலக்கியங்களில்‌ கிருஷ்ணன்‌ 


சுமார்‌ கி.மு. 4ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ சார்ந்ததாகக்‌ கருதப்‌ 
படும்‌ மகாபாரதத்தில்‌ கிருஷ்ணன்‌ பெரும்‌ வீரனாகச்‌ இத்திரிக்‌ 
கப்படுகிறான்‌. இதுபோல்‌ சுமார்‌ கி.மு. 3ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ 
சார்ந்ததாகக்‌ கருதப்படும்‌ பாணிணியின்‌ அஷ்டாத்யாயி எனும்‌ 
சூத்திரப்‌ பகுதியில்‌ (4, 3, 98) வாசுதேவனும்‌ அருச்சுனனும்‌ 
வழிபடுவோராகக்‌ குறிக்கப்படுகின்றனர்‌. இங்கு வாசுதேவன்‌ 
என்பது கிருஷ்ணனைக்‌ குறிப்பதாகக்‌ கொள்ளலரம்‌." 


கிருஷ்ண வழிபாட்டின்‌ தொடக்கம்‌ 


வழிபாடு செய்தலே சமய வளர்ச்சியின்‌ அடித்தளம்‌ 
அகும்‌. வைணவ சமய வளர்ச்சிக்கு வாசுதேவ வழிபாடு ஒரு 
முன்னோடியாக அமைந்தது. வாசுதேவ வழிபாடு இந்தியாவின்‌ 
மேல்புலத்திலே %, மூ, 5ஆம்‌ நூற்றாண்டு அளவிலே 
தொடங்கியது. மகாவீர வர்த்தமானருக்கும்‌ சித்தார்த்‌ தருக்கும்‌ 
சற்று முற்‌பட்‌. காலத்திலே இவ்வழிபாடு தோன்றியதாகலாம்‌. 
விருஷ்ணி மரபைச்‌ சார்ந்த வாசுதேவன்‌ என்பவர்‌ இவ்வழிபாடு 
தோன்றக்‌ காரணமாய்‌ இருந்தவார்‌ என்பர்‌, யாதவர்கள்‌! 
சாத்வதார்கள்‌ என்பதும்‌ விருஷ்ணி மரபினரையே குறிக்கும்‌ 
நான்‌ விருஷ்ணிகளில்‌ வாசுதேவன்‌” என்பார்‌ இருஷ்ணனும்‌ . 
கீதையில்‌ கிருஷ்ணனுடைய இனம்‌ சாத்வத இனம்‌ என்று 
கூறப்படுகிறது. 


ஸ்ரீமத்‌ பாகவதத்தில்‌ இக்கருத்து தெளிவாகச்‌ . சொல்லப்‌ 
படுகிறது. சாத்வதர்கள்‌ வேதகால மனித இனத்தைச்‌ சார்ந்‌ 
தவார்கள்‌ என்று ஐத்ரேய பிரமாணம்‌ கூறுகிறது." ஆகவே 
சாத்வதர்கள்‌ வரலாற்றில்‌ பிறந்து வளர்ந்தவர்கள்‌ என்றும்‌ 
அவர்களுடைய இனத்தில்‌ கண்ணன்‌ பிறந்தவன்‌ என்றும்‌ தெரி 
திறது. சண்ணன்‌ மட்டுமின்றி சங்கார்ஷணன்‌, பிரத்யும்நன்‌, 
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அநிருத்தன்‌ ஆகியோருடைய வீரச்‌ செயல்களும்‌ சாத்வதா்‌ 
களின்‌ பெருமைக்கு, மிகவும்‌ உதவியுள்ளது. இதன்‌ காரணமாக 
அவர்களுடைய காலத்திற்குப்‌ பிறகு அவர்களுக்குச்‌ சிலையை 
வைத்து வழிபட ஆரம்பித்தார்கள்‌ என்று தெரிகிறது, 


ஐந்து வீரர்‌ வழிபாடு 


விருஷ்ணி மரபில்‌ பிறந்து வளர்ந்த ஐந்து வீரார்களையும்‌ 
ஐந்து வீரர்கள்‌'” என்று அழைப்பர்‌. இவர்களைத்‌ தெய்வமாக 
வழிபட்டதையே பஞ்சவீர வழிபாடு (அல்லது) ஐந்து வீரர்கள்‌ 
வழிபாடு என்று குறிப்பதுண்டுஃ 


'வசுதேவனுக்கு ரோகிணியிடம்‌ பிறந்தவன்‌ சங்கர்ஷணன்‌ 
வசுதேவனுக்கு தேவகியிடம்‌ பிறந்தவன்‌ வாசுதேவன்‌ 
வாசுதேவனுக்கு ருக்குமணியிடம்‌ பிறந்தவன்‌ பிரத்யும்நன்‌ 
வாசுதேவனுக்கு சம்பாவதியிடம்‌ பிறந்தவன்‌ சாம்பன்‌ 
பிரத்யும்நன்‌ மகன்‌ அநிருத்தன்‌” 


இவ்வைந்து வீரர்களும்‌ ஒரே குடும்பத்தைச்‌ சேர்ந்தவர்கள்‌. 
இவர்களே காலப்போக்கில்‌ வழிபடும்‌ மூர்த்திகளாய்‌ உயர்ந்‌ 
குவர்கள்‌. வடநாட்டிலிருந்து இப்பஞ்ச வீரர்‌ வழிபாடு தமிழ்‌ 
நாட்டிலும்‌ பரவியிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. திருவல்லிக்கேணியில்‌ 
உள்ள பார்த்தசாரதி கோயில்‌, நாச்சியார்‌ கோயிலுள்ள 
ஸ்ரீநிவாசப்பெருமாள்‌ கோயில்‌, திருச்சானூர்‌ வேணுகோபால 
சாமி கோயில்‌, தேரமுந்தூர்‌ கோயில்‌, திருத்தங்காலில்‌ உள்ள 
மலைக்கோயில்‌ ஆகியவற்றில்‌ பஞ்சவீர வழிபாடு ஒரு காலத்தில்‌ 
மிகச்‌ சிறப்பான முறையில்‌ இருந்தது என்பர்‌."? 


திருமாலின்‌ வியூகக்‌ கொள்கைக்கும்‌ வைணவ சமயமாகப்‌ 
பின்னால்‌ பரிணாமித்த பாகவத சமயத்தின்‌ பிறப்பிற்கும்‌ இந்த 
ஐந்து வீர வழிபாடே அடிப்படையாம்‌. வியூகக்‌ கோட்பாடு 
பற்றிய செய்திகளை மகாபாரதத்தில்‌ (சாந்தி பர்வம்‌--பீஷ்மர்‌ 
பேச்சு) காணலாம்‌. ஆனால்‌ மகாபாரதத்தில்‌ ஒர்‌ அங்கமான 
பகவத்‌ &தையில்‌ வியூகங்களைப்‌ பற்றிய செய்தி இல்லை 
என்பதும்‌ குறிப்பிடத்தக்கது, ஆயினும்‌ கீதையில்‌ பாகவத 
சமயத்தின்‌ கோட்பாடுகள்‌ பொதிந்துள்ளன. 


$88 பெரியாழ்வாரி, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


வெளிகாட்டார்‌ கருத்து ட 

இச்சமய முளைப்பினை வெளிநாட்டார்‌ குறிப்பினாலும்‌ 
நாம்‌ தெரிந்து கொள்ளலாம்‌. *பாகவதர்கள்‌” என்றும்‌ 'பரம 
பாகவதர்கள்‌! என்றும்‌ தம்மை அழைத்துக்‌ கொண்ட 
அடியார்கள்‌ வாசுதேவனை வழிபடு தெய்வமாகக்‌ கொண்ட 
வாசுதேவ பாகவத சமயத்தை உருவாக்கினர்‌, இவர்தம்‌ 
குறிப்பினால்‌ பாகவத சமயம்‌ நன்கு வளர்ச்சியடைந்திருந் ததை 
நம்மால்‌ நன்கு உணர முடிகிறது 


1, இ.மு. 8ஆ நூற்றாண்டில்‌ மெளரிய சந்திரகுப்தன்‌ 
அவையிலிருந்த கிரேக்க தூதன்‌ மெகஸ்தனிஸ்‌ என்பார்‌ 
மதுராப்பிரதேச.த்திலே செளரசேனா என்ற யாதவ விருஷ்ணி 
மரபினர்‌ ஹெராக்கிளஸ்‌ என்ற வாசுதேவரை வழிபட்டு வந்த 
தாகக்‌ குறிக்கிறார்‌.”" 

2. அலெக்ஸாண்டரை எதிர்த்த பெளரவன்‌ எனும்‌ 
இந்திய வேந்தன்‌ வாசுதேவ உருவத்தைத்‌ தம்‌ படைகளுக்கு 
முன்னணியில்‌ கொண்டு சென்றான்‌ என்பதாகக்‌ கார்டியஸ்‌ 
(௦!1பத) என்ற கிரேக்க ஆசிரியா்‌ குறிப்பிடுவர்‌,1? 


சந்திரகுப்த மெளரியன்‌ அவையில்‌ இருந்த கிரேக்க தூதன்‌ 
மெகஸ்தனிஸ்‌ குறிப்பினின்று பாகவத-வைணவ சமயம்‌ 
தழைத்தோங்கியிருந்ததை நாம்‌ நன்கு அறியலாம்‌. 


பாகவத சமய வளர்ச்சி--கல்வெட்டுச்‌ சான்றுகள்‌ 


(௮) தட்ச£லத்து வசித்து: வந்த ஹெலியோதரஸ்‌ 
[1011000108) எனும்‌ கிரேக்கன்‌, வாசுதேவனுக்கு விதிசாவிலே 
கருடக்‌ கம்பம்‌ ஒன்றை நிறுவினான்‌. இக்கிரேக்கன்‌ தன்னைப்‌ பரம 
பாகவதன்‌ என்று கூறிக்கொண்டான்‌. மத்திய பிரதேசத்தில்‌ 
பெஸ்நகரிலுள்ள (வி தசாவில்‌) சுமார்‌ 8ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ 
சார்ந்த கல்வெட்டு இச்செய்தியை உரைக்கிறது.!5 

(அ) இராசபுதனத்தைச்‌ சார்ந்த கோசண்டி ((ப021 (18 
௦ ாகர்றர்‌. 1150110110, 14௦. 6) என்ற இடத்தில்‌ சுமார்‌ கி.மு. 
59ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ சார்ந்த கல்வெட்டு, சங்கர்ஷணன்‌ 
மற்றும்‌ வாசுதேவன்‌ எழுந்தருளியிருந்த மண்டபத்தைச்‌ சுற்றி 
மதில்சுவர்‌ எழுப்பப்பட்டதைக்‌ குறிக்கிறது.!* 
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(இ) சுமார்‌ / வ்‌ நரற்ற டைன்‌ எார்நகு. நானகாட்‌ 
குசைம்‌ கள்பொட்ட 3 சங்கர்ஷரான்‌,. ஸமாண்றைவர்‌ ஏனும்‌ 
பெயர்களைக்‌ குறிக்கிறுறன 78 


குஷானர்‌ காலத்திய கல்வெட்டுக்கள்‌ 


மத பபபந்தத த க அத அர இடப்‌ ஈரறறாண்டளிருந்து 


2௮.0 நுரற்றா ணு பண 


ர. 


்‌ ௮ தரர்‌ ட்ப / குரான்‌ அரா சார்‌ 
களில்‌ ஹுழுலிஷ்‌- உட ஷன: எரிஷ்ணுபக்கர்‌. என்ற 


சென்திமை ஙா க வடட மிரர்‌ இ 8. அநிப்படித்துவெது$ 


சமண்‌ 


்‌ 


2, கசூஷாான மன்ற குர. புய டக மஜா உடு 


மர்ச்த ல்‌ அட்‌ 


து ன்‌ த்‌ த ஆம்‌ ௫ 
ட 2 எம்முன்‌ 
பதவிய வைணவப்‌ பேயர்கறைய கட ப்பன்‌ 1 


குப்தர்கள்‌ காலத்தில்‌ வைணவம்‌ 


குஷானா க்்ல்‌ 5 நுறு.ஒபு (டு ஆ இட! 5 சியா. தால த்துலும்‌ 


பார்கவ ௪:12 நடு டத அிதாடங்க ய/ரு]/4 


ஆ ஜு. ௩ சி. ம்‌ ஈ. ்‌ டட ட. 
ரு ரா ந கட றா ஆறி சிக ட ப ரா உட ன்னு உரு டம 2 பம ட சட எட்டை எ: சட்ட வயபபட்ப்‌ 
அர்‌. 75 இசி 1 ஈ ள்‌ க கோமல்‌. மதத்‌ சித்தா தட்டம்‌ வரம்‌ பப்ணில்‌ 
டர்‌. அமத? ல்‌) ௮ பப்ச பிவாடு எ பம்‌ ர. பம. அலிறு 2/1 மலி) 


கிட்ட தட்டவே ்‌ ப அல பத்த - ணன படக்‌ ன்‌ ட்டு க்‌ 
கா துறழனி முக ப்வி- 3/2 ம ப்ட்‌. 4. மும்மத பபற 


வர 
ரட்‌ ள்‌ ல தரப்பட. ர பர்கா அதட்ட ஒத்த தந்தத்‌ வியாக்கும்‌ 
ம்‌ 7 


காட்சிகள்‌ அிற்பகி ளாம்‌ பப்ப வ மப்ட்ட பப்ணி ப? 


லய 


9 


ஷ்‌ 


ஃ்‌ 


கன்னைப்‌ பழம்‌ பப்லு. பிறு ண்கள்‌ நம்‌ 
ஸ்கந்குகுப்கன்‌, வாசுதேவ ரஷ்‌ எறும்பு ரூ... சஹையும்‌, 
வழிபாட்டுக்கு ஒரு உ ரம மையும்‌ ரமா முகாரடுத்தமை 
ந டர 2 ய்‌ ன ன்‌ 2௩ ரச: த அட்ட வட: எத ்‌ பட அசடு புசதுக ச 33 
யும்‌ ஒரு கல்வெட்டுச்‌ (2 (7 பி ம்‌ 7 22 ச 00 


மேற்குறித்த சானறுகளவ 3. படாம எமயத்தினின்று 
முகிழ்த்த வைணவ ௪ம பும்‌, வடார்ப்ட ஒல்‌ அப்று? 0 குரிறம்வறை 
(சுமார்‌ இ.பி:550 வடை நாடு புனா ர்க்‌) ம்ம எனலாம்‌. 
கிருஷ்ணனின்‌ வீரதுரச்‌ செயயப் ஈறு. பாகர்‌. பலவகைச்‌ 
கலைகளின்‌ வெல்டப்பாடன்‌ து ரா. 1.ம்‌ சிவப்‌ ழ்ன்கு பரவ 
வழி செப்குது. வடமதுரைக்கருக வருவா மல்லாம்‌ காலத்தைச்‌ 
சேர்ந்து கிருஷ்ணன்‌ சிலைஈன்‌ உடை பஅர்ள. செய்து இக்கருத்‌ 
இற்கு அரண்‌ செய்கிறது. 

பெ. 39 


200 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


பாரதத்தின்‌ பல பகுதிகளில்‌ வைணவம்‌ 


வைணவம்‌ என்ற பிரிவில்‌ இன்று பாரத தேசத்தில்‌ 74 
பிரிவுகள்‌ உள்வான என்பர்‌, வங்காள வைணவம்‌, அஸ்ஸாம்‌ 
நாட்டு வைணவம்‌, குஜராத்தி வைணவம்‌, மகாராஷ்டிர 
வைணவம்‌ எனப்‌ பிரகீதசங்களை யொட்டியும்‌ அவற்றில்‌ பல 
பிரிவுகள்‌ நிலவி வருகின்றன. 


வங்காளத்தில்‌ வைணவம்‌ 


வங்காளதிடில்‌ வைணவம்‌ சறெப்பான முறையில்‌ வளர்ந்து 
வந்துற. வைணவக்‌ சோாயில்களும்‌, அக்3காபில்களுக்கு நிவந்தங்‌ 
கம்‌ வழங்கப்பட்ட செ. ப்புகளைர்‌ கல்வெட்டுகளும்‌ செப்பேடு 
களும்‌ தெரிவி? றன சேஙணும்‌ 5 ஷ்றுவம்‌ கலந்த உருவமாக 
பிதயும்நன்‌ சிற்துிச்சப்படுசிறான்‌. இர௫மாலின்‌ கையில்‌ உள்ள 
சக்கரம்‌ ஒரு மலைபில்‌ செதுக்கப்பட்டமாகத்‌ தெரிகிறது? 
வைணவக்‌ கோபில்களை பறி ஏழைக்கு உதவம்‌ சத்திரங்‌ 
களும்‌ கட்டப்பட்டன. இச்சத்பிரங்களுக்கான நிவந்தங்களும்‌ 
௮ளிக்கப்பட்டன. 


அஸ்ஸாமில்‌ வைணவம்‌ 


காட்மாண்டுபைர்‌ சார்ந்த நாராயணசுவாமி ஆலயத்தோடு 
ஷவெொரொரடர்புடை ப மாமத பன்‌... ஏன்ற அரசனுடைய ஏடுகள்‌, 
௮ப்பருதிமில்‌ வைணவம்‌ எப்படிப்‌ பரவியிருந்தன என்ற 
செய்தியை மவளி௮டுிள்ன்றன. விஷ்ணுவுக்குக்‌ கோயில்‌ 
இருந்தது என்பதை அங்குக்‌ கடைக்கும்‌ கல்வெட்டுக்களும்‌, 
செப்பே$்கஞம்‌ ெரிவிமமின்றன. அஸ்ஸாமில்‌ கெளஹாத்திக்கு 
ஃ எமை ல்‌ நீறாச.1 மமையில்‌ நாகவம்சத்தைச்‌ சேர்ந்த 
கு: நட்களின்‌ சிற்று க ஙு வீடிரந்தொ.யர்மன்‌ ஒரு விஷ்ணு 
ஆ ஜ்ப்னை எழுப்பினான்‌. நேபாளத்தில்‌ விஷ்ணு ஆலயம்‌ 
இருந்ததைத்‌ தாமோதர்‌ செப்பேடு (௫.0. 5ஆம்‌ நூற்றாண்டு) 
குறிக்கிறது. 

மத்தியப்‌ பிரதேசத்தில்‌ விஷ்ணு கோயில்கள்‌ பல எழுந்தன. 
இஅ்குக்‌. கடைக்கும்‌ சல கல்‌ வட்டுகள்‌ (கி.பி. கஆம்‌ 
நூழ்றாண்டு) விஷ்ணு வ.ிபரட்‌_டாடு தொடங்குகின்‌ றன. 
குப்நார்கள்‌ காலதிஇில்‌ வைணவ சமயம்‌ நன்கு வளர்ச்சி 
யடைந்ததை இவை புலட்படுஈதுகின்றன; 
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மகாராட்டிரத்தில்‌ வைணவம்‌ 


மகாராட்டிரத்கதில்‌ ை/ணவம்‌ வளர்ந்த நிலையினை 
௮ங்குக்‌ கடைக்கும்‌ பழமை பான குகைச்‌ 2ம்பங்களும்‌, பிற சிற்ப 
வகைசளும்‌ புலப்படுக்கின்றன. கோவாவில்‌ கிடைக்கப்பெற்ற 
ஒரு செப்பேட்டில்‌ வராக உருவம்‌ காணப்படுறது.”* 
திருமாலைப்‌ புகழ்ந்து கொடங்கும்‌ ஈல்‌வெட்டுக்களும்‌ இடைப்ப 
தூல்‌ வைணவம்‌ நன்கு பரவியிருந்தது என்று கூறலாம்‌. 


ஆந்திர மாநிலத்தில்‌ வைணவம்‌ 


ஆந்திரப்‌ பகுதியை எண்ட .ஏாசர்களில்‌ இலர்‌ பேற்று 
மதத்தைச்‌ சார்ந்தவர்‌ பம்‌ வவ்ணுவின்‌. பெயரைத்‌ 
தூங்கியிருந்தமையால்‌ சமயப்‌ பொறை நிலவியது எனக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. மற்றும்‌ ௪௨ அக க பம பரகவதர்கள்‌ என்று 
கும்மைக்‌ கூறிக்‌ கொயாவதாமு வைணவ மதத்தைம்‌ இல 
அரசர்கள்‌ போற்றினர்‌ எனலாம்‌. நர பங்களில்‌ ஒஜலக்குமி 
உருவத்தைச்‌ சல அபசா்கா பதி..நுு கொண்டனா. வேறுசில 
அரசர்கள்‌ கருடன்‌, சங்கு, சக்க. மூலி யற்றைப்‌ பொறித்துக்‌ 
கொண்டனர்‌. விஷ்ணு கோபன்‌ ஏன்ற கங்கவம்ச௪ அரசன்‌ 
வைணவத்‌ துறவியாக வாழத்தவன்‌,?*.. இச்செப்திகள்‌ 
பாரதத்தின்‌ பல பருதிகளில்‌ வை.ஊவ சமயத்தின்‌ வளர்ச்சியை 
நன்கு படம்‌ பிடித்துக்‌ காட்டுவ்றன 


சான்றெண விளக்கம்‌ 


ரச பச்‌ பளை லை 2 ்‌்‌ ப்ட்‌ னி அறி ப படமா சி அவக டட ம்‌ ௪௩௭ ரர எரா 2 ர்‌ 
7. அஃ மக அ்திப்ம வச ச பப 223 துன ப்பப]]7, 


வரலாற்றில்‌ பிறற்த வைண..ு, மூடபகோலாம, 1972, 
ப/.70. 
2. கு. அருணாசலக்‌ கவணம்‌... நுமிற்ப்‌ பண்பாட்டில்‌ 
வைணவம்‌, கோவை, 13963, ப.2, 
8. மேற்படி, ப.43. 
௩ ட்ட 1 பப 5 ய ட ல்‌ ௬ க ்‌ 2 ன்‌ 
4. அக்னி கோத்திரம்‌ இ பாமானுறு.. தாதாசாறியார்‌, 
உற ்‌ டர டத 
வரலாற்றில்‌ பிறநத வைஸஷாவம்‌, கும்பகோஸம்‌, 71979, 
ப்க்‌. 722, 


292 


114 


10, 
11. 
18% 


12. 


66, 
70. 


77. 
78. 
19. 
20௦ 
27, 
22 
24. 
௮ம்‌. 


பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


கு. அருணாசலக்‌ கவுண்டர்‌, தமிழ்ப்‌ பண்பாட்டில்‌ 
வைணவம்‌, கோவை, 1982, ப. 73. 

மேற்படி, பக. 12. 

மேற்படி, ப.8. 

பி.ஸ்ரீ. இருக்கோயில்‌, ஜனவரி, 1967. 

அக்னி கோத்திரம்‌ இராமானுஜ தாதாசாரியார்‌, 
வரலாற்றில்‌ பிறந்த வைணவம்‌, கும்பகோணம்‌, 1973, 

பக்‌, 722. 

மேற்படி, ப. 56. 

மேற்படி, ப.60. 

மேற்படி, ப.6 

றா.5. 38008/16௭8, 3௦119108 80 5001, ௦௦௦௦, 1947, 
0.45. 

5.6, மேோசகார்ச்குக, எார்ள்ாாக யே, நு டார்‌, 1980, ஐற.25. 
௦. மே்‌..௮ழற.35. 

அ௮க்னீ.. கோர்டிரம்‌ இராமானுஜ தாதாசாரியார்‌, 


வரலாற்றில்‌ பிறந்த வைணவம்‌, கும்பகோணம்‌, 79732, 
பக்‌. 


மேற்படி, பர்‌, 74. 
மேற்படி, பக்‌, 87. 
மேற்படி, பக்‌. 88. 

மேற்படி, பக்‌. 10. 
மேற்படி,, புக்‌. 68. 
மேற்படி, பக்‌. 89. 
மேற்படி, பக்‌.99. 

மேற்படி, பக்‌. 69, 
மேற்படி, பக்‌. 84. 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 504 


வெளிநாடுகளில்‌ வைணவம்‌ 


பாரதத்தில்‌ மட்டுமன்றி வெளிநாடுகளிறும்‌ வைணவம்‌ 
(பரவியிருந்தது. சி.:9. ஐந்தாம்‌ நூற்றாண்டிலி நந்து இழக்காசிய 
பகுதிகளிலும்‌ வைணைவ சமயம்‌ பரவ ஆரரர்பிந்துது. கடல்‌ 
கடந்து வணிக நிமித்தமாக .அங்குச்‌ சென்றோர்‌ தாயகத்தின்‌ 
மதக்கொள்கைகளையும்‌ சுமந்து சென்றனர்‌ போலும்‌! பர்மா, 
கம்பே:டியா, மலேசியா அகிய நாடுகளில்‌ இடைக்கும்‌ 
கல்வெட்டுக்கள்‌ அந்தந்தப்‌ பகருடுகளில்‌ மிகுபழங்‌ காலந்‌ 
தொட்டே வைணவ சமயம்‌ பரவியிருந்ததைக்‌ காட்டுகின்றன. 


பார்மாவைச்‌ சார்ந்த அரிமர்த்தனபுரம்‌ என்ற ஈளறில்‌ இ.பி. 
5947இல்‌ நாநாநேசி விண்ணகர ஆம்வார்‌ என்ற பெயருள்ள 
விட்டுணு ஆலயம்‌ இருந்ததாகத்‌ சேதரிகறகு. இதைக்‌ குறிப்‌ 
பிடும்‌ கல்வெட்டு முகுந்தமாலை சுலோகத்தோடு தொடங்கு 
சிறது." 


மலே௫யாவில்‌, சுமார்‌ கி.பி. 380ஐ௪ச்‌ சார்ந்ததாகக்‌ கருதப்‌ 
படும்‌ தங்க நகையொன்றில்‌ கருடன்‌ மீது அமர்ந்துள்ள 
விஷ்ணுவின்‌ உருவம்‌ பொறிக்கப்பட்டுள்ளது. அதே இடத்தில்‌ 
விஷ்ணுவர்மன்‌ என்ற பெயருடைய அச்சும்‌ கிடைத்திருக்கிறது." 


கம்போடியாவில்‌ சுமார்‌ கி.பி. 5712இல்‌ எழுந்த கல்வெட்டு 
விஷ்ணுவின்‌ வழிபாட்டைக்‌ குறிப்பதாக அமைந்துள்ளது. 
இவையேயன்றி ஹரி, நாராயணன்‌, மாதவன்‌, ஸ்ரீபதி என்ற 
பெயர்களும்‌ பாகவதர்கள்‌ எனும்‌ பெயரும்‌ காணப்படுவதாக 
ஆய்வாளர்கள்‌ கருதுிின்றனர்‌." 


சயாம்‌ நாட்டில்‌ (இன்றைய தாய்லாந்தில்‌) திருப்பாவை 
திருவெம்பாவைப்‌ பாசுரங்கள்‌ சற்றுத்‌ இரிந்த நிலையில்‌ 
அரசாங்க விழாக்களில்‌ பாடப்படுவதாகக்‌ கூறுவார்‌. அந்நாட்டு 
மக்கள்‌ 'லோரிபாவாய்‌' (லோஜிவ்ஜா' என்று அவற்றை 
வழங்குவர்‌. இவ்விழாக்களின்போது அரசாங்கம்‌ விடுமுறை 
அளிக்கிறது என்பதும்‌ குறிப்பிடத்தக்கது.* 


எடப்து நாட்டில்‌ பிரமிடுகள்‌ கோன்றிய காலகட்டத்தில்‌ 
வைணவம்‌ அங்குப்‌ பரவியிருந்ததாகத்‌ தெரிகிறது. சில எஒப்து 
அரசு மரபினரும்‌, பிரமிடுகளை முதன்‌ முதலில்‌ உண்டாக்கிய 


204 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


வரும்‌ தம்ராடைய நெற்பியிறும்‌ உடலிலும்‌ வைணவருக்குரிய 
இருமண்‌ காப்பினை அணிந்டிருந்தனர்‌. எனத்‌ தெரிகிறது." 
ஆஸ்‌? யிய க ழ்‌ டக்க பினரும்‌ ஈம்‌ ழடைய ல 
வைணஙுச்‌ ரிரனத்ை அணிந்‌ ?ருந்தநாகம்‌ கருதுவர்‌. அனால்‌ 
இவ்விரு ஈருத்து வளும்‌ 


பு ௮ம்‌ அப்வுக்குரியன. 

இவற்றால்‌ வைணயஙம்‌ பாரதத்தில்‌ மட்டுமன்றி இன்றைய 
மத்பை ர்குப்‌. பருகிடலும்‌, மற்றும்‌ இழக்காசியப்‌ பகுதி 
களிலும்‌ நன்கு 2 வர ட்‌ ருத்ர... எனலாம்‌ அனால்‌ 
நம்‌. முடைய ஏலவடை நாடான இலங்கைப்‌ பகுதியில்‌ வைணவம்‌ 
சிறப்புற்று இ ரந்நமைக்கு அருாாற்கள்‌. எதுவம்‌ இட்டவில்லை. 
அங்கு, டு அறு: ரன்‌ வும்‌ “2/7 வுதிபாடே சிறப்புற்று 
விளங்குகிற. 


சான்றெண்‌் விளக்கம்‌ 


2. நு கோத்தா அராமாஙுஐ  தாதாசாரியார்‌, 
வஊரமரற்பில்‌ பிறந்த பைஸஙம்‌ கும்பகோணம்‌, 10974, ப.95, 


2. மேற்ப, ப 95. 
2. மட்ட 08 
க்‌. ரறட ஙு ஈராசனரர்‌. இறந?ப வரறாறு, புதுடில்லி, 7977, 
பு. 77தீ. 
5.  சிருமாவிருஞ்சோை அழகர்கோயில்‌ தேவஸ்தான 
வெளியீடு, மதுரை, 1936, ப, 176, 
6, மேற்ப:ர. ப. 176 


நிறைவுரை 


சக்கரப்‌ பொறி ஒற்றுதல்‌ 


ஸ்ரீவைணவர்கள்‌ இன்றும்‌ குங்க ன்‌ ஆசாரியன்‌ இருகி 
கரத்தால்‌ நங்கள்‌ 3நான்ளனில்‌. சர்ஈரட்‌, சங்கு. இஙம்றைப்‌ 
பொரித்துக்‌ கொள்வர்‌. நெருப்பில்‌ ர காய்ர்சப்பட்ட 
இவற்றைச்‌ பட்டபாடு. தங்கள்‌. பீநோன்ரவில்‌.. பொரித்துக்‌ 
கொல்வர்‌. இங்கு எட்‌ பொரித்துக்‌ வொ.்்ரும்‌. பழக்கத்தைப்‌ 
பெரியாழ்வார்‌ பாசுர ள்‌ ஈறறமாக . அரிந்து ரொள்ள முடி 
கிறது. நாலாயிர நிவ்ய ப பந்ர்ில்‌ பெரியாழ்‌ வார்‌ டருமொழி 
யைத்‌ தவிர பிற பாசுரங்களில்‌ இவ்வைணவக்‌ குறியைப்‌ 
பொறித்து சொள்ளும்‌ வழக்ஈம்‌ சட்டப்படவில்லை, 
பெரியாழ்வாரும்‌ கம்ராரடை ப இருமொ.ரியின்‌ தொடக்கமான 
இருப்பல்லாண்டிலும்‌ இறு ப்‌ பாசுர பகுதியிலும்‌ சக்கரப்‌ 
பொறியொரழ்றுதரை மட்டும்‌ குடிக்கிறார்‌. அனால்‌ சங்குக்‌ 
குறியை பொறித்துக்‌ கொள்ளும்‌ வழக்கத்தினைப்‌ 
பெரியாழ்வாரோ அன்றி வேறு ஆர்பார்கசோ குறிப்பிட 
வில்லை. அழ்வார்கள்‌. கா௱த்நிர்குப்‌ பின்‌ அவதரித்த 
இராமானுசர்‌ காலத்சிள்‌ வைணவ சமயத்நைரந்‌ திருத்திப்‌ 
பணி கொள்ளுங்கால்‌, வைணவ அடியார்கள்‌ சங்கு, சக்கரம்‌ 
இவற்றைப்பொ ரித்துக்‌ காள்‌ ரம்‌ வழக்கம்‌ ஏற்பட்டிருக்கலாம்‌. 
சைவ .அடியார்கள்‌ மூவிலைச்‌ சூம்‌ இடபம்‌ ஆடியவற்றைப்‌ 
பொரித்துக்‌ கொண்டனர்‌ எனத்‌ தேவாரம்‌ பகருகிறது. ஆனால்‌ 
இன்று சைவர்கள்‌ இவற்றைத்‌ தரித்துக்‌ கொள்வது இல்லை. 
இருப்பிஸம்‌ வைணவர்க்ள்‌ மட்டும்‌ தங்கள்‌ தோள்களில்‌ சங்கு 
௪க்சரங்களைப்‌ பொறித்துக்‌ கொள்கின்றனர்‌. தொடக்கத்தில்‌ 
சக்கரப்‌ பொறி மட்டுமே ஒற்றிக்‌ கொள்ளப்பட்டு வந்து 
இருக்கலாம்‌. ஏனெனீஸ்‌ இருமாலின்‌ ஐம்படைகளுள்‌ குறிப்‌ 
பாகசீ சங்கு சக்கரம்‌ எனும்‌ இரண்டில்‌--சக்கரத்திற்கு மிகுந்த 
ஏற்றத்தை அடியவர்‌ அளித்தனர்‌. காலப்‌ (.பாச்கில்‌ சங்குச்‌ 
சின்னாரம்‌ சக்கரத்தோடு இணைந்து ஒற்றிக்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்டிருக்கலாம்‌, 


290 பெரியாழ்வார்‌, ஆண்டாள்‌ பாசுரங்கள்‌ : 


வார்ப்பு உருவச்‌ சிலைகள்‌ 

பிற்காலச்‌ சோழர்‌ காலத்தில்தான்‌ மிக அதிக அளவில்‌ 
வார்ப்பு உருவச்‌ ரலைகள்‌ சோயில்களில்‌ ஏற்படுத்தப்பட்டன. 
ஆனால்‌ பல்லவர்‌ காலத்திலேயே வெண்கல வார்ப்பு உருவச்‌ 
சிலைகளைப்‌ பற்றி தெளிவு மக்களிடையே இருந்தது 
என்‌ரதற்கு .ுண்டால்‌ பாசாங்கள்‌ சான்றாக அமைகின்றன. 


சங்கு ஊதுதல்‌ 

சங்ககாலந்‌ கொடங்கி சுமார்‌ தி. பி. 10ஆம்‌ நூற்றாண்டு 
வரை ரஈமிழகத்தில்‌ இருமணங்கள்‌ உள்ளிட்ட மங்கலச்‌ செயல்‌ 
களுக்கும்‌, ிறப்பு போன்ற அமங்கலச்‌ செயல்களுக்கும்‌ சங்கு 
பயன்பட்டது. அரசனைக்‌ காலைக்‌ துயிலெழுப்பச்‌ சங்கு 
முழங்கியதைச்‌ சங்கப்‌ பாடல்கள் வி அறியலாம்‌. அண்டாள்‌ 
கும்முடைய இருமொழியில்‌ தஇருமணத்தில்‌ வெண்‌ அங்கு 
முழங்கியதைக்‌ குறிக்கிறார்‌. கோபில்களீறும்‌ ஏறக்குறைய 
70ஆம்‌ நூற்றாண்‌ வை இவ்வழக்கம்‌ நீடித்தது எனலாம்‌. 
ஆனால்‌ வட. இந்தியப்‌ பகுகிகளில்‌ இன்றும்‌ இருமணங்களில்‌ 
சங்கு முழங்கப்படுகிறது. தமிழகத்தில்‌ ரத்‌ 
திருமணங்களில்‌ சங்கு கஊளதுகல்‌ தற்போது அறவே நிறுத்தப்‌ 
பட்டு விட்டது. அனால்‌ அந்தணரல்லாத சில சமூகத்தினர்‌ 
அந்திமக்‌ காயங்களுக்கு இந்தச்‌ சங்குஊதுகலை மேற்கொள்ளு 
கின்றனர்‌. 5ல்‌ மங்கலச்‌ ரெபல்களுக்கும்‌ பயன்பட்ட சங்கு 
இன்று த.ரி௦* சமுதாயத்தில்‌ அமங்கலக்‌ காரியத்திற்கு மட்டும்‌ 
பயன்படு? 3. அனால்‌ மகோயில்களில்‌ சங்கும்‌ சேமக்கலமும்‌ 
இன்று வ நிபாட்டில்‌ பபன்படும்‌ பொருள்களாக உள்ளன. 


காது தாழப்‌ பெருக்கல்‌ 


பெரியாழ்வார்‌. வாழ்ந்த எட்டாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ தென்‌ 
பாண்டிப்‌ பகு ரயில்‌ ஆபர்சளில்‌ குறிப்பாக அண்கள்‌ தங்கள்‌ 
காதுகளைக்‌ தாழப்‌ (9பபருக்கிக்‌ கொண்டனர்‌. ஆய்மகளிர்‌ 
அவ்வாறு தம்முடைய காதுகளைத்‌ தாழப்‌ பெருக்கிக்‌ கொண்ட 
குற்குப்‌ பெரியாழ்வார்‌ பாடல்களில்‌ சான்றுகள்‌ இல்லை, 
ஆனால்‌ இன்று ஆண்கள்‌ எவரும்‌ தென்பாண்டிப்‌ பகுதியில்‌ 
காதுகளைத்‌ தாழப்‌ பெருக்குவது இல்லை. மாறாக அந்தண 
ரல்லாத பிற சமூகங்களைச்‌ சார்ந்த மகளிர்‌ தங்கள்‌ காதுகளைப்‌ 
பெருக்கிக்‌ கொள்கின்றனர்‌. தென்பாண்டிப்‌ பகுதியை 
யொட்டிய மலையாளப்‌ பகுதியிலும்‌ நாயர்‌ சமூக மகளிரால்‌ 


சமூக, சமயப்‌ பண்பாட்டு ஆய்வு 897 


இவ்வழக்கம்‌ இன்றும்‌ கைக்கொள்ளப்படுகிறது. தமிழகதீதில்‌ 
பழமையில்‌ சஎறிய ஆண்கள்‌ இன்றும்‌ தம்முடைய காதில்‌ 
தோடுகளைப்‌ (கடுக்கன்‌) பூணுகின்றனர்‌. ஆனால்‌ அவர்கள்‌ 
தங்கள்‌ காதுகளைத்‌ தாழப்‌ பெருக்கிக்‌ கொள்ளுவதில்லை. 


புதிய பழக்கங்கள்‌ 

இவ்வாய்வின்‌ மூலம்‌ சங்ககாலத்தில்‌ இல்லாத பல புதிய 
பழக்கங்கள்‌ பிற்காலத்தில்‌ தோன்றின என்பதை உணரலாம்‌, 
இப்புதிய வழக்கங்கள்‌ இன்றுவரை நம்மிடையே உள்ளன 
என்பதும்‌ குறிப்பிடத்‌ தக்கது, பிணை கொள்ளல்‌, பணயம்‌ 
வைத்தல்‌, மகன்மை கொள்ளல்‌, கொத்தடிமை முறை 
(அண்மையில்‌ அரசு தடை செய்துள்ளது) ஆகிய புதிய 
வழக்கங்கள்‌ 8. பி. எட்டாம்‌ நூற்‌ றாண்டளவில்‌ வேர்க்கொள்ள 
ஆரம்பித்தன. 


மணாட்டுப்‌  புறம்‌' என்ற பெயரில்‌, வீட்டுக்கு வரும்‌ 
மருமகளுக்கு, மாமியார்‌ தம்‌ கையால்‌ தில சீர்வரிசைகளை 
(பரிசுக.ைா) உவந்து கொடுக்கும்‌ வழக்கமும்‌ நிலவியது: 


இத்தகைய சமயப்‌ பண்பாட்டுச்‌ செய்திகளை முதன்‌ 
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